
: ( [ϋ 

ΙΛΛΜΗΙΚΙΙ *ΜΜυΚ7ΑΤ1Α 

ψ&ηκόη και ΚηπηΛ">\ι»η*ύ* ΙΜΟΛΟΠΚΙΙ 0X0ΑΙ1 

Πη«τ«ι«ηκΐ»ιον ΑΛ^νύν ΚΟΟΜΗΤΟΙΑ 

ΠΡΑΚΤΙΚΑ 

ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 


ΧΡΧΗ ΚΧΙ θΧθΚίΧΗ ΤΟΥ ΚΟΟΜΟν 
κχι του ΑΝθΡωποΥ 

Μ6 ΧΝΧφΟΡΧ ΟΤΗΝ βΧΧΗΜβΡΟ 

του μθγλαου κχοιχθιου 


ΕΘΝΙΚΟ ΚΑΙ ΚΑΠΟΔΙΣΤΡΙΑΚΟ 
ΠΑΝΕΠΙΣΤΗΜΙΟ ΑΘΗΝΩΝ 

ΕΤΑΙΡΕΙΑ ΤΩΝ ΦΙΛΩΝ ΤΟΥ ΛΑΟΥ 




ΑΘΗΝΑ 2018 















ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΔΗΜΟΚΡΑΤΙΑ 

Εθνικόν και Καποδιστριακόν 
Πανεπιστήμιον Αθηνών 



ΘΕΟΛΟΙΤΚΗ ΣΧΟΛΗ 
ΚΟΣΜΗΤΕΙΑ 


ΠΡΑΚΤΙΚΑ 

ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 

«ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΑΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ 
ΚΑΙ ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 
ΜΕ ΑΝΑΦΟΡΑ ΣΤΗΝ ΕΞΑΗΜΕΡΟ 

ΤΟΥ ΜΕΓΑΑΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ» 


(17-18 Οκτωβρίου 2017) 


ΑΘΗΝΑ 2018 




ΠΙΝΧΚΧΟ ΠΘΡΙΘΧΟΜΘΝΟΟΝ 


ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΑ ϋϊ 

ΠΡΟΛΟΓΟΣ νϋ 

ΤΙΜΗΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ νϋϊ 

ΟΡΓΑΝΩΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ ίχ 

ΠΡΟΓΡΑΜΜΑ ΤΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ χϊϊ 
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> Προσφώνηση του Πρύτανη του Εθνικού καί Καποδιστριακού Πανεπιστημίου 

Αθηνών (Ε.Κ.Π.Α.), Καθηγητή Μελέτιου-Αθανάσιου Δημόπουλου. 3 

> Χαιρετιστήριο Μύρωμα της Α.Θ.Π. τον Αρχιεπισκόπου Κωνσταντινουπόλεως, 

Νέας Ρώμης και Οικουμενικού Πατριάρχη, κ. Βαρθολομαίου Α . 5 

> Χαιρετισμός του Μακαριωτάτου Αρχιεπισκόπου Αθηνών 

και Πάσης Ελλάδος κ. Ιερωνύμου Β . 7 

> Χαιρετισμός του Κοσμήτορα της Θεολογικής Σχολής του Ε.Κ.Π.Α., 

Καθηγητή Απόστολου Β. Νικολαΐδη. 11 
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> Στυλιανός ΠαπαλεΕανδοόπουλος, Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής 
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> Ξενοφών Μουσάς, αφυπ. Καθηγητής του Τμήματος Φυσικής 
του Ε.Κ.Π.Α.: Οι επιστημονικές θεωρίες για την αρχή 

του κόσμου. 39 

> Γεώογιος Σταυοόπουλος-Γ ιουσπάσογλου. Λέκτορας του Τμή ματος 
Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Η περί δημιουργίας του κόσμου 
διδασκαλία του Ιερού Αυγουστίνου. Συγκλίσεις και αποκλίσεις 
ανάμεσα στην αυγουστίνεια και την βασιλειανή διδασκαλία 

περί δημιουργίας. 61 
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Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 
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Μια περιληπτική καταγραφή των χριστιανικών σημείων ρήξης 

με το αρχαιοελληνικό φαντασιακό, με φόντο την κοσμολογία. 69 
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> Μαρίνα Κολοβοπούλου, Επίκουρη Καθηγήτρια του Τμήματος 

Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Θεός και νόμος της φύσεως. 91 
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Αστρονομίας και Εφαρμοσμένων Μαθηματικών της Ακαδημίας 
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>- Νικόλαος Χατζηνικολάου, Μητροπολίτης Μεσογαίας 
καιΛαυρεωτικής: Η μία αρχή του κόσμου και η αρχή 
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>- Μαοία Βασιλειάδου. Αναπληρώτρια Καθηγήτρια του Τμήματος 
Κοινωνικής Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Αξιολογική ανθρωπολογία 
και σύγχρονη νευροηθική. 229 
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Νικόλαος Ξιώνης, Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Θεολογίας 
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Διευθυντής του Α' Εργαστηρίου Παθολογικής Ανατομικής 
της Ιατρικής Σχολής του Πανεπιστημίου Αθηνών: 

Η έρευνα του ϋΝΑ και η σύγχρονη Κοινωνία. 265 

Γεώργιος Κωστόπουλος, Ομότιμος Καθηγητής του Τμήματος Ιατρικής 

του Πανεπιστημίου Πατρών: Νευροεπιστημονική προσέγγιση 

στη μοναδικότητα του ανθρώπου. 275 

Κωνσταντίνος Κοοναοάκης. Αναπληρωτής Καθηγητής του Τμήματος 

Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Βιοηθικά διλήμματα των κλινικών 
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ΠΟΡΙΣΜΑΤΑ 

ΤΟΥ Δ ΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 305 

Από τον Κοσμήτορα της Θεολογικής Σχολής 
Καθηγητή Απόστολο Β. Νικολαΐδη 
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ΠΡΟΜ3ΓΟΟ 


Βρισκόμαστε στην ευχάριστη θέση να δώσουμε στη δημοσιότητα τα Πρακτι¬ 
κά του Διεπιστημονικού Συνεδρίου με θέμα: «Αρχή και εξέλιξη τον κόσμον 
και τον ανθρώπου με αναφορά στην Εξαήμερο τον Μ. Βασιλείου», που η 
Κοσμητεία της Θεολογικής Σχολής του Εθνικού και Καποδιστριακού Πα¬ 
νεπιστημίου Αθηνών πραγματοποίησε στην Αθήνα 17 και 18 Οκτωβρίου 
2017, ενταγμένο στον εορτασμό των 180 χρόνων ιστορίας τόσο του Πανε¬ 
πιστημίου όσο και της Θεολογικής του Σχολής. 

Με την έκδοση των Πρακτικών έχουν την ευκαιρία ο αναγνώστης και 
τα μέλη της επιστημονικής κοινότητας να μελετήσουν τις εισηγήσεις των 
ειδικών επιστημόνων που έλαβαν μέρος στο εν λόγω Συνέδριο, κατά κα¬ 
νόνα μελών ΔΕΠ του ΕΚΠΑ, από όλους τους εμπλεκόμενους γνωστικούς 
χώρους, γνωρίζοντας ταυτόχρονα ότι στα στενά χρονικά όρια του Συνεδρίου 
διεξήχθη ένας ήρεμος και κατά πάντα ένας εποικοδομητικός επιστημονικός 
διάλογος, ο οποίος βοήθησε στο ξεκαθάρισμα κάποιων ζητημάτων που στο 
παρελθόν δημιουργούσαν προβλήματα, ιδιαίτερα αναφορικά με τη σχέση 
Θεολογίας και Επιστήμης. 

Επιθυμώ για ακόμη μια φορά να ευχαριστήσω τις Πρυτανικές Αρχές, που 
αγκάλιασαν το εγχείρημα, την Εταιρεία των Φίλων του Λαού για την πρό¬ 
θυμη δωρεάν παραχιύρηση αναγκαίιον για την πραγμάτωση του Συνεδρίου 
χώρων, τους Εισηγητές, που δέχτηκαν να συμπεριληφθούν οι εισηγήσεις 
τους στα Πρακτικά, τον Ειδικό Λογαριασμό Κονδυλιων Έρευνας του ΕΚΠΑ 
για την οικονομική του στήριξη σε όλες τις φάσεις του Συνεδρίου, αλλά και 
όσους κόπιασαν για την παρούσα έκδοση. Ιδιαίτερες ευχαριστίες οφείλω 
και πάλι στους συνεργάτες της Κοσμητείας: Αικατερίνη Μάντη, Αθανασία 
Σιλβέστρου, Ε.Τ.Ε.Π. και Δημήτριο Αλεξόπουλο, υποψήφιο διδάκτορα της 
Θεολογικής Σχολής, που με πολύ ζήλο επιμελήθηκαν την παρούσα έκδοση. 

Ο αναγνώστης θα πρέπει επίσης να γνωρίζει ότι σεβαστήκαμε απολύτως 
την ταυτότητα των κειμένων που μας απεστάλησαν, οι δε παρεμβάσεις μας 
είχαν μόνο τεχνικό χαρακτήρα. 


Μάιος 2018 

Ο Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής του ΕΚΠΑ 
Καθηγητής Απόστολος Β. Νικολάίδης 
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και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 

Νικόλαος Μπρατσιώτης, Ομότιμος Καθηγητής, Πρόεδρος της Εταιρείας 
των Φίλων του Λαού 

Ευάγγελος Θεοδώρου, Ομότιμος Καθηγητής, πρ. Πρύτανης του Εθνικού 
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της Ατμόσφαιρας και Κλιματολογίας της Ακαδημίας Αθηνών 


ΟΡΓΑΝΩΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ 


Απόστολος Β. Νικολάί'δης. Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας, 
Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής του Εθνικού και Καποδιστριακού 
Πανεπιστημίου Αθηνών 

Σπυρίδων Τσιτσίγκος, Αναπληρωτής Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής 
Θεολογίας του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 

Αθανάσιος Γλάρος, Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής 
Θεολογίας του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 

Χρήστος Καραγιάννης, Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Θεολογίας 
του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 

Νικόλαος Ξιώνης, Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Θεολογίας 
του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 



Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 
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ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΑΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ 
ΚΑΙ ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 
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ΤΟΥ Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ 
ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΗ ΠΡΟΣΕΓΓΙΣΗ 


ΠΡΟΓΡΑΜΜΑ 

17 Οκτωβρίου 2017 

Αίθουσα Τελετών ΕΚΠΑ 


10 . 00 - 11.00 


ΕΝΑΡΞΗ: Προσφωνήσεις - Χαιρετισμοί 


Ο Πρύτανης του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών, 
Καθηγητής Μελέτιος-Αθανάσιος Κ. Δημόπουλος 
Μήνυμα του Οικουμενικού Πατριάρχη Βαρθολομαίου Α' 

Μήνυμα του Αρχιεπισκόπου Αθηνών Ιερωνύμου Β' 

Ο Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής Αθηνών, 

Καθηγητής Απόστολος Β. Νικολάίδης 


ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ 


Α' ΣΥΝΕΔΡΙΑ (11.00-14.30) 

Πρόεδρος: Καθηγητής Απόστολος Νικολαΐδης, 
Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής 


11 . 00 - 11.20 


Η βιβλική μαρτυρία περί δημιουργίας 
(Επίκουρος Καθηγητής της Παλαιάς Διαθήκης 
Χρήστος Καραγιάννης) 


11.20-11.40 


Αρχή του Κόσμου και Θρησκείες (Καθηγητής της Ιστορίας 
των Θρησκευμάτων Στυλιανός Παπαλεξανδρόπουλος) 


11.40-12.00 


Αρχή και δομή του κόσμου κατά τους Προσωκρατικούς 

(Ομότιμος Καθηγητής της Φιλοσοφίας και πρ. Πρύτανης 
Ε.Κ.Π.Α. Θεοδόσης Πελεγρίνης) 


12.00-12.50 


Διάλειμμα 







ΠΡΟΓΡΑΜΜΑ 


12Α0-13Υ0 

14.30-16.00 


1Κ00-1Κ20 

16.40-17.00 


χν 


Πρόεδρος: Καθηγητής Μάριος Μπέγζος 

Οι επιστημονικές θεωρίες για την αρχή του κόσμου 

(αφυπ. Καθηγητής Φυσικής του Διαστήματος, Ξενοφών Μουσάς) 

Η περί δημιουργίας του κόσμου διδασκαλία του ιερού 
Αυγουστίνου. Συγκλίσεις και αποκλίσεις ανάμεσα στην 
αυγουστίνεια και βασιλειανή διδασκαλία περί δημιουργίας 
(Λέκτωρ της Πατρολογίας Γεώργιος Σταυρόπουλος- 
Γιουσπάσογλου) 

Γνωσιολογική ερμηνεία της Δημιουργίας 
(Επίκουρος Καθηγητής της Φιλοσοφίας της Θρησκείας 
Χαράλαμπος Βέντης) 

Συζήτηση 

Διάλειμμα 


Β' ΣΥΝΕΔΡΙΑ (16.00-19.30) 

Αίθουσα Μ. Ευεργετών της Εταιρείας 
των Φίλων του Λαού 
(Ευριπίδου 12) 

Πρόεδρος: Ομότιμος Καθηγητής Νικόλαος Τζιράκης 


Ο Τριαδικός Θεός ως η αρχή των πάντων (Καθηγητής 
της Ιστορικής Δογματικής Θεολογίας Κύριλλος Κατερέλος) 

Η νομοτέλεια του σύμπαντος σε σχέση με το «νόμο» 
του Θεού (Επίκουρη Καθηγήτρια της Ιστορίας των Δογμάτων 
Μαρίνα Κολοβοπούλου) 

Γεωλογικές προσεγγίσεις στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 
(Ομότιμος Καθηγητής της Γεωλογίας και Παλαιοντολογίας 
Μιχαήλ Δερμιτζάκης) 


17.00-17.30 


Διάλειμμα 













XVI 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 




Πρόεδρος: Νικόλαος Χατζηνικολάοο, 

Μητροπολίτης Μεσογαίας και Λαορεωτικής 

Ένας αστρονόμος διαβάζει την Εξαήμερο 
(Ιωάννης Κοντόπουλος, Κ.Ε.Α.Ε.Μ., Ακαδημία Αθηνών) 

Χρονολογήσεις για την αρχή της Δημιουργίας (αφυπ. Αναπληρωτής 
Καθηγητής της Ιστορίας και της Φιλοσοφίας της Αστρονομίας και 
των Φυσικών Επιστημών Στρατός Θεοδοσίου) 

Τα πρώτα 1.5 δισεκατομμύρια έτη από τη δημιουργία της γης 
(Ομότιμος Καθηγητής Χρήστος Ζερεφός, Ακαδημαϊκός-Επόπτης 
του Κέντρου Ερεύνης Φυσικής της Ατμοσφαίρας και Κλιματολογίας 
της Ακαδημίας Αθηνών) 

Συζήτηση 








ΠΡΟΓΡΑΜΜΑ 


χνϋ 


18 Οκτωβρίου 2017 

Αίθουσα Μ. Ευεργετών της Εταιρείας 
των Φίλων του Λαού 
(Ευριπίδου 12) 


ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΑΙΞΗ ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


Γ' ΣΥΝΕΔΡΙΑ (09.30-14.00) 

Πρόεδρος: Καθηγητής Κωνσταντίνος Βαρώτσος, 
Κοσμήτωρ της Σχολής Θετικών Επιστημών 


9.30-9.50 


Η κατ’ εικόνα Θεού δημιουργία και σύσταση 

του ανθρώπου (Επίκουρη Καθηγήτρια 

της Βιβλικής Θεολογίας Αλεξάνδρα Παλάντζα) 


9.50-10.10 


Δημιουργία, άνθρωπος, Αλλάχ (Αναπληρώτρια Καθηγήτρια 
της Αραβολογίας Ελένη Κονδύλη) 


10.10-10.30 


Η θέση του ανθρώπου στο Σύμπαν 
(Καθηγητής της Αστροφυσικής Κανάρης Τσίγκανος) 


10.30-10.50 


Η μία αρχή του κόσμου και η αρχή του κάθε ανθρώπου 
(Μητροπολίτης Μεσογαίας και Λαυρεωτικής, 

Νικόλαος Χατζηνικολάου) 


10.50-11.00 


Αξιολογική ανθρωπολογία και σύγχρονη Νευροηθική 
(Αναπληρώτρια Καθηγήτρια της Προαγωγής 
Ψυχικής Υγείας και Πηγών του Χριστιανισμού 
Μαρία Βασιλειάδου) 


11.00-11.30 


Διάλειμμα 


Πρόεδρος: Ομότιμος Καθηγητής και πρ. Αντιπρύτανης 
του ΕΚΠΑ Μιχαήλ Δερμιτζάκης 


11.30-11.50 


Η ιστορία του ανθρώπου μέσα από την Επιστήμη 
και τη Θρησκεία. Είναι δυνατή η γεφύρωση; 
(Αναπληρώτρια Καθηγήτρια της Γενετικής-Μοριακής 
Γενετικής του ανθρώπου Κλεονίκη Λάμνησου) 











χνΐϋ 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


11.50-12.10 


Η εξελικτική ανθρωπολογία στην Πατερική Παράδοση 
(Επίκουρος Καθηγητής της Δογματικής Νικόλαος Ξιώνης) 


12.10-12.30 


Η έρευνα του ΌΝΑ στη σύγχρονη κοινωνία (Καθηγητής 
της Παθολογικής Ανατομίας και Κοσμήτωρ της Σχολής 
Επιστημών Υγείας του Ε.Κ.Π.Α. Ευστράτιος Πατσούρης) 


12.30-12.50 


Νευροεπιστημονική προσέγγιση στη μοναδικότητα 
του ανθρώπου (Ομότιμος Καθηγητής της Φυσιολογίας 
Γεώργιος Κωστόπουλος) 


12.50-13.10 


Βιοηθικά διλήμματα των κλινικών δοκιμών υπό το πρίσμα 
της Εξαημέρου (Αναπληρωτής Καθηγητής της Χριστιανικής 
Ηθικής Κωνσταντίνος Κορναράκης) 


13.10-14.00 


Συζήτηση 


14.00 Πορίσματα του Συνεδρίου 

Καθηγητής της Κοινωνιολογίας της Θρησκείας και της 
Κοινωνικής Ηθικής, Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής, 
Απόστολος Β. Νικολαΐδης 











ΠΡΟΣΦΩΝΗΣΕΙΣ ΚΑΙ ΧΑΙΡΕΤΙΣΜΟΙ 











ΠΡΟΣΦΩΝΗΣΗ 


του Καθηγητή Μελέτιου-Αθανάσιου Δημόπουλου, 
Πρύτανη του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 


Το Εθνικό και Καποδιστριακό Πανεπιστήμιο Αθηνών, ως χώρος έρευνας 
και διάδοσης καινοτόμων ιδεών, υποδέχεται με ιδιαίτερη χαρά την εκδή¬ 
λωση που οργάνωσε η Θεολογική Σχολή υπό την αιγίδα της Κοσμητείας 
της. Ρόλος πάντοτε του Πανεπιστημίου είναιη κριτική θεώρηση των όσων 
συμβαίνουν στον χώρο του πνεύματος και η αποτίμησή τους σε σχέση με 
την κοινωνία και τον ανθρώπινο βίο. 

Το ερώτημα για την προέλευση αλλά και την εξέλιξη του σύμπαντος και 
της ζωής, κατέχει κεντρική θέση στην ανθρώπινη διανόηση από την αρχαι¬ 
ότητα μέχρι και τις μέρες μας. Απαντήσεις στο διαχρονικό αυτό ερώτημα 
έδωσαν η θρησκεία, η φιλοσοφία, ο μυστικισμός και οι φυσικές επιστήμες. 
Άλλες από αυτές τις απαντήσεις ενέχουν το μεταφυσικό στοιχείο και άλλες 
το πραγματιστικό. 

Με χαρά χαιρετίζω την ιδιαιτέρως ενδιαφέρουσα πρωτοβουλία αυτή της 
Θεολογικής Σχολής του Πανεπιστημίου μας, με αφορμή τον εορτασμό 180 
ετών από την ταυτόχρονη ίδρυση τόσο του Εθνικού και Καποδιστριακού 
Πανεπιστημίου Αθηνών όσο και της ιδίας. 

Κατά το πρώτο πλήρες ακαδημαϊκό έτος η Θεολογική Σχολή στελεχώθη¬ 
κε με μόλις τρεις καθηγητές και είχε οκτώ φοιτητές. Από την πρώτη στιγμή 
της λειτουργίας της η Σχολή αντιμετώπισε πολλές προκλήσεις αλλά και 
αντιδράσεις ιδιαιτέρως αναφορικά μιε τη «δυσκολία συνδυασμού της θρη¬ 
σκευτικής πίστης με την επιστήμη». Ασφαλώς σύντομα η Σχολή απέκτησε 
όχι μόνο το κύρος που της αρμόζει αλλά και πρωτοστάτησε στην Ελληνική 
πολιτική και κοινωνική ιστορία. Ανέδειξε προσωπικότητες με παγκόσμια 
προβολή, προσφέροντας ικανά στελέχη στην Ορθόδοξη Εκκλησία και στην 
Πολιτεία. Απόφοιτος της Θεολογικής Αθηνών ήταν ο Άγιος Νεκτάριος. 
Πτυχιούχοι της υπήρξαν Οικουμενικοί Πατριάρχες όπως Αλεξανδρείας, 
Ιεροσολύμων, Ρουμανίας, καθώς και πολλοί Αρχιερείς και αρχηγοί Αυτο¬ 
κέφαλων Εκκλησιών και ιδιαίτερα της Εκκλησίας της Ελλάδος αλλά και ο 
Εθνάρχης της Κύπρου, Αρχιεπίσκοπος Μακάριος Γ'. 


Έχοντας όμως τις αρχικές δυσκολίες της Σχολής κατά νου, θεωρώ το 
επιστημονικό αυτό συνέδριο ως ιδιαίτερου ενδιαφέροντος για το σύνολο 
της επιστημονικής κοινότητας, καθώς προάγει τον διεπιστημονικό διάλογο, 
αναδεικνύει τους ανοιχτούς ορίζοντες που διέπουν τη σχέση μεταξύ των 
επιστημών, ενώ ταυτόχρονα αποπειράται να μας διαφωτίσει, έτι περαιτέ¬ 
ρω, για τις απόψεις που έχουν υποστηριχθεί σχετικά με το ερώτημα της 
προέλευσης του κόσμου. 

Παρόλο το αναντίρρητο ενδιαφέρον των αναζητήσεων και των απα¬ 
ντήσεων, αυτό που θα επιθυμούσα να τονίσω είναι ότι το υποκείμενο -ο 
φορέας- τόσο της επιστημονικής μεθόδου και γνώσης, όσο και της θρησκευ¬ 
τικής πίστης και εμπειρίας, είναι κοινό και είναι ο ίδιος ο άνθρωπος. Τόσο η 
επιστημονική αναζήτηση όσο και η θρησκευτική εμπειρία έχουν ως κοινό 
σημείο αναφοράς τον άνθρωπο, με την ιστορία του, τις προκαταλήψεις του, 
τις επιθυμίες του, τις ανασφάλειές του, τις ελπίδες του, τις συνειδητές αλλά 
και ανεπίγνωστες στοχεύσεις του. Επίσης αναδεικνύεται η ζωτική σχέση 
του ανθρώπου με το περιβάλλον του, ως μία σχέση αλληλοπροσδιοριστική, 
συνεχής και αδιάκοπη, μέσα από την οποία κατανοείται όχι μόνο η ιδιαιτε¬ 
ρότητα του φαινομένου της ζωής για τον κάθε άνθρωπο αλλά ερμηνεύεται 
άριστα και η εξελικτική του ανάπτυξη και διαφοροποίηση. 

Όταν μου γνωστοποιήθηκε το πρόγραμμα του επιστημονικού αυτού 
συνεδρίου ομολογώ πως εξεπλάγην ευχάριστα βλέποντας ότι περιλαμβά¬ 
νονται οι διαφορετικές προσεγγίσεις της ανθρώπινης δημιουργίας. Κατά 
τη διάρκεια αυτού του διεπιστημονικού συνεδρίου πιστεύω ότι σε όλους 
μας θα εδραιωθεί η άποψη του Αϊνστάιν ότι «Η επιστήμη χωρίς πίστη είναι 
κουτσή, η πίστη χωρίς επιστήμη είναι τυφλή». 

Εύχομαι καλή επιτυχία στις εργασίες του Συνεδρίου, ευχαριστώ τον Κο¬ 
σμήτορα της Σχολής, τους ομιλητές και όλους εσάς που βρίσκεστε σήμερα 
εδώ και με ιδιαίτερο ενδιαφέρον αναμένουμε τα πορίσματα για περαιτέρω 
μελέτη και αποτίμηση. 



Τφ Έλλογιμωτάτψ Καθηγητή κυρίψ Αποστόλιμ Β. Νικολαΐδη, Κοσμήτορι 
τής Θεολογικής Σχολής τοϋ Εθνικού καί Καποδιστριακοΰ Πανεπιστημίου 
Αθηνών, τέκνψ τής ημών Μετριότητος έν Κυρίψ άγαπητφ, χάριν καί ειρήνην 
παρά Θεού. 

Μετά πολλής χαράς έπληροφορήθημεν, έκ τής άπό II 1 · 5 παριππεύσαντος 
Σεπτεμβρίου ύμετέρας έπιστολής καί τών συνημμένων αύτή εγγράφων της καθ' 
ύμάς Κοσμητείας, τά τής διοργανώσεως ύπό τής γεραράς Θεολογικής Σχολής 
τού Εθνικού καί Καποδιστριακού Πανεπιστημίου, έπί τή έκατοστή καί 
όγδοηκοστή άμφιετηρίδι τής ίδρύσεως καί λειτουργίας αυτού. Διεπιστημονικού 
Συνεδρίου μέ θέμα «Αρχή καί έξέλιξις τού κόσμου καί τού άνθρώπου μέ 
άναφοράν εις τήν Έξαήμερον τού Μεγάλου Βασιλείου». Διεξελθόντες τό 
πρόγραμμα έργασιών τού Συνεδρίου, τόν κατάλογον τών ύπό έξέτασιν έπί 
μέρους θεμάτων, ώς καί έκείνον τών έκλεκτών εισηγητών αυτών έν συσχετισμό) 
μέ τό κεντρικόν θέμα, έσχηματίσαμεν ήδη άρκούντως υψηλήν ιδέαν περί τής 
σπουδαιότητος καί βαρύτητος τού ύμετέρου διημέρου Συνεδρίου καί άναμένομεν 
ύπτίαις χερσί τούς άναλόγους καρπούς αύτού, περί τής ύψηλής θεολογικής καί 
έπιστημονικής έν γένει ποιότητος καί άξίας τών όποίων ούδόλως άμφιβάλλομεν. 

Ό Μέγας έν Ίεράρχαις καί Διδασκάλοις Βασίλειος, ό φωστήρ τής 
Καππαδοκικής Καισαρείας, συνεδύαζεν έν έαυτώ, ώς γνωστόν, τόν άγιον 
άσκητήν, τόν φωτισμένον ποιμενάρχην καί τόν σοφόν πανεπιστήμονα. Πάντων 
μέν τών Αγίων άνεμάξατο τάς άρετάς, άλλά καί πάντων τών λογίων καί 
έπιστημόνων τής μέχρι τότε έποχής τήν σοφίαν καί τήν έπιστημοσύνην! Έχων 
καθαρόν καί φωτεινόν τό όμμα τής ψυχής ύπό τής λαμπηδόνος τού θείου 
φωτισμού, ήντλησεν εύχερώς «τά βάθη τού πνεύματος» τών Αγίων Γραφών καί 
είσήλθεν εις τόν «θειον γνόφον» τών σωτηρίων έννοιών τής άκραιφνούς 
Θεολογίας. Έσχεν όμως έπί πλέον καί τά φάπα τής θύραθεν σοφίας καί 
έπιστήμης όσον, ίσως, ούδείς άλλος έκ τών συγχρόνων του. Τοιουτοτρόπως 
«θεοπρεπώς έδογμάτισε» τά τής Ορθοδόξου Πίστεως έξ ενός, άλλά καί «τήν 
φύσιν τών δντων έτράνωσεν» έπιστημονικώς λίαν έξ έτέρου! 

Τούτο είναι ψηλαφητόν εις όλον τό διασωθέν μέχρις ήμών γραπτώς έργον 
του, δλως, δμως, ιδιαιτέρως καί συστηματικώτερον εις τάς θαυμασίας έννέα 
όμιλίας του εις τήν Έξαήμερον, δπου ή Φιλοσοφία, ή Φυσική, ή Αστρονομία καί 
Μετεωρολογία, ή Γεωλογία καί Γεωγραφία, ή Φυτολογία καί Ζωολογία, ή 
Ιχθυολογία καί Πτηνολογία, άκόμη καί ή Φαρμακευτική καί αύτή ή 
Ανθρωπολογία, άνακαλύπτουν σπουδαίας σελίδας των, άριστοτεχνικώς 
συνυφασμένας μέ τήν Βιβλικήν Θεολογίαν τής Δημιουργίας, εις γλώσσαν καί 
τούς έπιστήμονας ικανοποιούσαν καί τούς πιστούς άναπαύουσαν. 

Εύλόγως, λοιπόν, καί έπιτυχώς λίαν έστρέψατε τήν προσοχήν σας εις τόν 
πολυφαή τούτον άστέρα τής έσω καί τής θύραθεν σοφίας, τής Θεολογίας καί τής 



Επιστήμης, τόν θεωρητικόν καί πρακτικόν άμα έργάτην τού πνεύματος, τόν 
ύψίνουν καί βαθυγνώμονα, τόν πολύν τά θεία καί τάς μούσας Διδάσκαλον, τόν 
καί συμπροστάτην τού ύμετέρου Πανεπιστημίου μετά τών έτέρων δύο 
Φωστήρων, Γρηγορίου τού Θεολόγου καί Ιωάννου τού Χρυσοστόμου, 
Αρχιεπισκόπων Κωνσταντινουπόλεως, προκειμένου νά άρυσθήτε ένδροσα 
νάματα άληθείας έν σχίσει πρός τήν άρχήν καί έξέλιξιν τού κόσμου ήμών καί 
τού ανθρώπου καί άξιοποιήσητε ταΰτα εις τήν σύγχρονον πραγματικότητα, έν 
συσχετισμφ μέ τά πορίσματα τής επιστημονικής έρεύνης, με τόν φιλοσοφικόν 
στοχασμόν, τήν μεταφυσικήν άγωνίαν καί τήν μετανεωτερικήν άναζήτησιν τών 
ήμερών μας, καθώς καί μέ τά πιστεύματα άλλων Θρησκειών, μετά τών οποίων 
εύρισκόμεθα εις συνάντησιν άλληλογνωριμίας, άλλά καί μέ τούς νεωστί 
άνοιγέντας εύρείς οικολογικούς καί περιβαλλοντολογικοΰς όρίζοντας. 

Καί όπωσδήποτε ή τοιαύτη πρωτοβουλία ύμών άποτελεϊ έξοχον συμβολήν 
εις τούς έορτασμούς τής εύτυχούς έκατοστής καί όγδοηκοστής έπετείου άπό τής 
ίδρύσεως τού έν Αθήναις περιλαλήτου τεμένους τών Μουσών, τού Εθνικού 
δηλονότι καί Καποδιστριακού Πανεπιστημίου, μέ πρώτην, συμφώνως πρός τό 
ιδρυτικόν Διάταγμα τού Βασιλέως Όθωνος, Σχολήν τήν τής Ορθοδόξου 
Θεολογίας, ή όποία γενεάς δλας Θεολόγων καί έπιφανών Κληρικών έγαλούχησε 
καί έχαρίσατο εις τήν Εκκλησίαν, ών πρώτιστον άγλά'ίσμα καί σέμνωμα 
τυγχάνει ό έν Αγίοις Νεκτάριος Πενταπόλεως, ό τών παλαιών Πατέρων καί 
Διδασκάλων τής Εκκλησίας συνόμιλος καί έφάμιλλος. 

Συγχαίροντες, δθεν, είλικρινώς καί μεγάλως έπί τή συγκλήσει τού ώς άνω 
Διεπιστημονικού ύμών Συνεδρίου, πέμπομεν άπό τού ιερού τούτου Κέντρου τής 
Μητρός Εκκλησίας, τής τροφού καί τιθηνού τού εύσεβούς ήμών Γένους, 
όλόθυμον τήν Πατριαρχικήν ήμών εύλσγίαν καί εύχόμεθα δαψιλή τόν άμητόν 
τών έργασιών αύτού. 




Ο ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟΣ ΑΘΗΝΩΝ ΚΑΙ ΠΑΣΗΣ ΕΛΛΑΔΟΣ 

Ιερώνυμος Β' 


Αρ.Πρωτ./ΕΞ. Υ5°>0/2017 Έν Αθήνα ις τή 16η Οκτωβρίου 2017 

ΧΑΙΡΕΤΙΣΜΟΣ ΜΑΚΑΡΙΟΤΑΤΟΥ ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΑΘΗΝΩΝ & ΠΑΣΗΣ ΕΛΛΑΔΟΣ 

κ. ΙΕΡΩΝΥΜΟΥ 

ΔΙΑ ΤΟ ΘΕΟΛΟΓΙΚΟ ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟ ΣΥΝΕΔΡΙΟ ΜΕ ΘΕΜΑ: 

«ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΚΑΙ ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ ΜΕ ΑΝΑΦΟΡΑ ΣΤΗΝ 
ΕΞΑΗΜΕΡΟ ΤΟΥ Μ.Β ΑΣΙΛΕΙΟΥ» 

Συμμετέχω μέ ιδιαίτερη χαρά καί προσωπική ικανοποίηση γιά τόν 
λόγο, τόν τρόπο καί τόν χρόνο άναλήψεως τής εντυπωσιακής 
πρωτοβουλίας όργανώσεως ένός διεθνούς Θεολογικού Συνεδρίου από τή 
Θεολογική Σχολή μέ τό σημαντικό θέμα τών εννέα περιφήμων "Ομιλιών 
εις τήνΈζαήμερον τού μεγάλου Πατρός τής Εκκλησίας καί τών ελληνικών 
γραμμάτων Βασλείου τού Μεγάλου. Ή ιδιαίτερη χαρά είναι εύλογη γιά 
τόν λόγο έπιλσγής τού θέματος, τό όποιο συνδέει τή διαχρονική 
φλσσοφική καί επιστημονική διαλεκτική άναζήτηση γιά τήν προέλευση 
τού άνθρώπου καί τού κόσμου μέ τήν χριστιανική παράδοση γιά τή σχέση 
τού Θεού μέ τόν άνθρωπο καί τόν κόσμο. 

Είναι όμως εύλογη ή χαρά αυτή καί γιά τόν τρόπο, γιατί ό Μ. 
Βασλειος ύπήρξε ό πρώτος, ό όποιος διέθετε τις άναγκαϊες φλοσοφικές 
καί θεολογικές προϋποθέσεις γιά νά προτείνη έναν έποικοδομητικό 
διάλογο τής Εκκλησίας μέ τήν κυρίαρχη στόν έλληνορωμαϊκό κόσμο 
έλληνική φλοσοφία όχι μόνο γιά νά πάρη ή "Εκκλησία άπό τή φιλοσοφία 
δ,τι έλλειπε στή θεολογική της παράδοση γιά τόν άνθρωπο και τόν κόσμο, 
άλλα καί γά νά δώση στήν έλληνική φλοσοφία ό,τι έλλειπε στον 
θεωρητικό της στοχασμό γιά τόν θεό καί γιά τήν έρμηνεία τής σχέσεως 
τού άνθρωποι; καί τού κόσμου μέ τόν Θεό. 

Συνεπώς, ή πρόταση ένός έποικοδομητικοΰ διαλόγου θεολογίας καί 
φλοσοφίας έγινε άπό έναν άριστο γνώστη τών ορίων καί τών άδυναμιών 
τους στή σχέση τους μέ τά πνευματικά αιτήματα τού άνθρώπου τής 
έποχής του, γι' αύτό θεωρούσε τόν διάλογο όχι μόνο χρήσιμο, άλλά καί 
άπαραίτητο γιά τήν πληρέστερη άνάδειζη τής πνευματικής ταυτότητας 
τού χριστιανού άνθρώπου. 

Ύπό τό πνεύμα αύτό, σέ μία έπίσης σπουδαία πραγματεία του « Πρός 
τούς νέους 6ηως αν έξ ελληνικών ώφελοίντο γραμμάτων», προσομοίαζε 
τήν μέν χριστιανική πίστη μέ τήν άναγκαιότψα τού σταθερού κορμού καί 
τής καρποφορίας ένός δασυφύλλου δένδρου, τή δε ελληνική φλοσοφία μέ 
τήν χρησιμότητα τού πλουσίου φυλλώματος νιά τήν προστασία τών 
καρπών άπό τήν καταστρεπτική ήλιακή άκτινοβολία. Συνεπώς, ό Μ. 
Βασλειος προέτρεπε τούς χριστιανούς νέους νά μελετούν τά «έλληνικά 
γράμματα» γιά νά υπερασπίζονται την πίστη τους μέ 
άποτελεσματικότερο τρόπο 



Βεβαίως, οΐ έννέα ΌμιΛίες εις τήν Έζαήμερον άναφέρονται κυρίως 
στήν προβολή τής βιβλικής παραδόσεως γιά τή δημιουργία τού κόσμου 
από τόν Θεό, άφοϋ ή δημιουργία τού ανθρώπου καλύπτεται στήν 
τελευταία "Ομιλία του μόνο με μία πολύ σύντομη καί περιεκτική 
παράγραφο. Ή βιβλική όμως περιγραφή τονίζει μέ ιδιαίτερη έμφαση τήν 

παντοδυναμία τοϋ λόγου τού Θεού γιά τή δημιουργία τού ύλικοϋ κόσμου. 
Ύπό τήν έννοια αυτή, ό Μ. Βασίλειος στις "Ομιλίες του όχι μόνο 
αποφεύγει, άλλα καί απορρίπτει τή χρησιμοποίηση τής άλληγορικής 
έρμψείας τών γεγονότων τής Έξαημέρου θείας δημιουργίας. Προφανώς, 
τήν άπέρριπτε γιά νά άποτρέψει πιθανές πλασματικές ερμηνείες τής 
σχέσεως τής δημιουργίας τοϋ κόσμου μέ τήν αιωνιότητα τής ύλης τής 
έλληνικής φιλοσοφίας, όπως λ. χ. τοϋ άδελφού του Γρηγορίου στή σχετική 
πραγματεία του «Περί κατασκευής τού άνθρωπον». 

Ύπό το πνεύμα αυτό, στήν πρώτη Ό μιλιά του τόνιζε σκοπίμως ότι οί 
Έλληνες σοφοί άφ' ένός μέν γνώριζαν τά πάντα γιά τή χριστιανική 
διδασκαλία, άφ' ετέρου δέ αδυνατούσαν μόνο νά είπουν «έν άρχή έποίησεν 
ό Θεός», ήτοι οτι ό υλικός κόσμος είναι δημιούργημα τού Θεοϋ. Άλλωστε, 
πίστευε ότι μέ τίς δικές του "Ομιλίες θά υποχρέωνε τούς συγχρόνους 
φιλοσόφους νά εντάξουν στις φιλοσοφικές θεωρίες τους καί τή βιβλική 
διήγηση γιά τή δημιουργία τοϋ κόσμου άπό τόν Θεό, τήν όποια είχε ήδη 
άποδεχθή ή συντριπτική πλειοψηφία τοϋ ελληνορωμαϊκού κόσμου. 

Έν τούτοις, καίτοι είναι μεγάλη ή χαρά τής συγκλήσεως τού 
σημαντικού αυτού Θεολογικσύ Συνεδρίου άπό τόν λόγο καί τόν τρόπο τού 
Μ. Βασιλείου γιά τήν άναγκαιότητα ένός έποικοδομητικοϋ διαλόγου μέ τή 
«θύραθεν σοφία», ή προσωπική ικανοποίησή μου είναι έντονώτερη άπό τήν 
επιλογή ώς χρόνου γιά τήν εκφώνηση τών έννέα Ομιλιών, ήτοι κατά τήν 
περίοδο τπς Μεγάλης Τεσσαρακοστής. Στήν περίοδο αύτή βιώνονται 
συγχρόνως σέ λειτουργικό χρόνο ή δημιουργία τού παραδεισιακού υλικού 
κόσμου γιά τούς πρωτοπλάστους, ήτοι ή άνυπακοή καί ή έξωσή τους άπό 
τόν Παράδεισο, ή θεραπεία τής άνυπακοής τού « παλαιού Άδάμ» μέ τήν 
ϋπακοή τού «νέου Άδάμ», τού Χριστού, καί ή γέννηση τής έν Χριστώ καινής 
ανθρωπότητας, όπως έπίσης καί ή άναγκαιότητα τού κόσμου, ώς τής 
θείας δημιουργίας, στή λειτουργική εμπειρία τού έκκλησιαστικοϋ 
σώματος. 

Είναι λοιπόν, καθ' ήμάς, προφανές ή εύνόητον ότι αυτός είναι ό 
λόγος τής μή έντάξεως τής δημιουργίας τοϋ «παλαιού Άδάμ» στήν 
τελευταία Ομιλία, άφοϋ στήν περίοδο αυτήν βιώνεται πλέον ή ζωή τού 
«νέου Άδάμ», στήν όποια συμμετέχουν μέ τή δική τους ύπακοή καί όλοι οί 
ευλαβείς πιστοί στή μυστηριακή ζωή τής "Εκκλησίας. Πράγματς ή βιβλική 
παράδοση γιά τήν άνακεφαλαίωση τών πάντων στήν άνθρωπότητα τού 
Χριστού, ήτοι τού « παλαιού Άδάμ » καί τής όλης θείας Δημιουργίας, 
βιώνεται μέ έξοχο τρόπο στή θεία Λειτουργία άπό όλα τά μέλη τοϋ 
εκκλησιαστικού σώματος καί προβάλλει τήν προσωπική ευθύνη τού 
χριστιανού άνθρώπου νά υπερασπίζεται όχι μόνο τή δική του προσωπική 
ταυτότητα, άλλά καί τήν άκεραιότητα τής όλης θείας δημιουργίας. 

Συνεπώς, τό διεθνές αυτό Θεολογικό Συνέδριο έπέλεξε τόν δικό του 
χρόνο καί τόν δικό του τρόπο γιά νά προβάλη τό σημαντικό διαχρονικό 
μήνυμα τών "Ομιλιών εις τήν Έξαήμερον τού Μ. Βασιλείου πρός τούς έγγύς 



καί τούς μακράν. Βεβαίως, ό λόγος τών προτάσεων τών 
εμπεριστατωμένων θεολογιχών Εισηγήσεων τοϋ Συνεδρίου θά πρέπει 
πλέον νά συνδεθή σαφέστερα μέ τά σύγχρονα προβλήματα τοϋ 
άνθρώπου καί τοϋ κόσμου γιά νά καλυφθή καί ή τελευταία Όμιλία τοϋ Μ. 
Βασιλείου. Ή έκκοσμικευμένη λοιπόν πολιτική θεωρία, φιλοσοφική 
ιδεολογία καί άνθρωποκεντρική διανόηση τών νεωτέρων χρόνων αξιώνει 
νά καθορίζη άλαζονικώς, μέ όρους πολιτικής Ιδεολογίας, ακόμη καί τή 
θρησκευτική πίστη τών πολιτών, γιά νά έπιβάλη τήν άπόίεροποίηση τόσο 
τοϋ άνθρώπου, όσο καί τού κόσμου. Εμείς οί χριστιανοί έχουμε πλέον 
έμπειρία τής μητρικής σχέσεως τής Εκκλησίας μέ τά μέλη της δύο 
χιλιετιών, γι' αυτό γνωρίζουμε ότι όλες οί πιέσεις έναντίον τής Εκκλησίας 
μέ όρους Ιδεολογίας κατέρρευσαν πάντοτε βαρύγδουπες μέ δρονς 
κοινωνίας, μέ πρόσφατα μάλιστα τά γνωστά παραδείγματα. 


Μετ'ευχών 





Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2018. 

























ΧΑΙΡΕΤΙΣΜΟΣ 


του Καθηγητή Απόστολου Β. Νικολαΐδη, 
Κοσμήτορα της Θεολογικής Σχολής 
του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών 


Αξιότιμε κ. Πρύτανη, 

Πανοσιολογιώτατε εκπρόσωπε του Μακαριωτάτου 
Αρχιεπισκόπου Αθηνών καιΠάσης Ελλάδος κ. Χρυσόστομε, 

Σεβασμ ιώτατο ι. 

Αξιότιμοι κ. Κοσμήτορες των Σχολών του ΕΚΠΑ 
και Πρόεδροι των Τμημάτων του 
Αξιότιμοι κ. συνάδελφοι. 

Αξιότιμοι κυρίες και κύριοι. 

Αγαπητοί φοιτητές. 

Με πολλή χαρά σάς υποδεχόμαστε σ' αυτό το Συνέδριο που διοργάνωσε η 
Κοσμητεία της Θεολογικής Σχολής και αφορά στην διεπιστημονική προ¬ 
σέγγιση του ερωτήματος για την αρχή και την εξέλιξη των άψυχων και 
έμψυχων όντων. Ένα ερώτημα που τίθεται διαχρονικά με τις απαντήσεις 
να ποικίλλουν ανάλογα με το χώρο που το θέτει. Αλλες μάλιστα από αυτές 
επενδύουν στη μεταφυσική, άλλες στη λογική απόδειξη, ενώ άλλες και στα 
δύο. Την τελευταία εκδοχή ακολουθεί η Ορθόδοξη Θεολογία, η οποία μπορεί 
μεν να διακρίνει τα μεταφυσικά από τα λογικά επιχειρήματα, ωστόσο δεν 
τα φέρει σε αντίθεση, αλλά σε διάλογο. 

Αυτό ακριβώς ήταν και το κίνητρο αλλά και ο στόχος διοργάνωσης αυτού 
του Συνεδρίου από τη Θεολογική Σχολή τώρα που, μαζί με το ΕΚΠΑ, κλεί¬ 
νουμε 180 χρόνια ιστορίας. Θέλουμε να καταδείξουμε ότι ο θεολογικός λόγος 
σε τέτοια οντολογικά ζητήματα μπορεί κάλλιστα όχι μόνο να διαλέγεται 
με την επιστήμη αλλά και να συνυπάρχει αρμονικότατα, αποδεικνύοντας 
ότι μόνο άσχετοι με τους δύο χώρους μπορούν να συγκρούονται, ποτέ δε 
οι σχετικοί. 

Επιτρέψτε μου να ξεφύγω λιγάκι από το στενό πλαίσιο ενός Χαιρετι¬ 
σμού και ως φορέας αυτής της διοργάνωσης να εξηγήσω δι' ολίγων τον 
παραπάνω ισχυρισμό, για να καταλήξω ότι η πίστη όχι μόνο δεν βλάπτει 
την επιστήμη αλλά τής είναι και χρήσιμη. 
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Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


- Η πίστη στη δημιουργία του κόσμου όχι μόνο δεν αποκλείει τη δυνατό¬ 
τητα της γνώσης αλλά και την επιζητεί. Ο άνθρωπος ως φύσει λογικό αλλά 
και θρησκευτικό ον (κανένα από τα δύο δεν μπορεί σήμερα να αμφισβητη¬ 
θεί) μπορεί κάλλιστα και να πιστεύει αλλά και να ερευνά. Το «πίστευε και 
μη ερεύνα» δεν αποτέλεσε ποτέ επίσημο τρόπο σκέψης και δράσης στην 
ορθόδοξη παράδοση. Ουδέποτε η γνώση θεωρήθηκε απειλή για την πίστη 
ούτε η πίστη εχθρός της επιστήμης. 

- Η χρήση της επιστημονικής γνώσης στην ερμηνεία της δημιουργίας δεν 
μπορεί από τη φύση της να υπερβαίνει τα όριά της, τα όρια του επιστητού. 
Δεν μπορεί π.χ. να απαντήσει στα ερωτήματα που προσεγγίζονται μόνο 
με την πίστη και αφορούν στην αρχή, το σκοπό και το τέλος του κόσμου. 
Η γνώση αρχίζει μετά τη Δημιουργία, όποια μορφή και αν αυτή είχε αρχι¬ 
κά. Με το ίδιο σκεπτικό η γνώση αδυνατεί να αποδείξει τόσο την ύπαρξη 
όσο και την ανυπαρξία του Θεού. Η προσέγγιση του Θεού ως Δημιουργού 
προϋποθέτει μια άλλη μορφή γνώσης που νοείται ως σχέση κοινωνίας. 
Είναι ωστόσο δυνατό η επιστημονική ενασχόληση με τη Δημιουργία, συν¬ 
δυασμένη με την αγαθή διάθεση του επιστήμονα, να οδηγεί τη σκέψη στο 
Δημιουργό: «έκ μεγέθους καί καλλονής των κτιαμάτων τήν πρέπονβαν δόξαν 
περί τον κτίσαντος ήμάς άντιλαμβάνητε» 1 . Από την ωραιότητα των ορωμένων 
οδηγούμεθα στον πανωραίο, και από το μέγεθος των αισθητών αναλογιζό- 
μαστε τον άπειρο και υπερμεγέθη δημιουργό 2 , γράφει π.χ. ο Μ. Βασίλειος. 

- Η οποιαδήποτε νέα γνώση για τον τρόπο και την εξέλιξη της δημιουρ¬ 
γίας δεν είναι υποχρεωμένη να συμφωνεί με τη θεωρία του Μωυσή ή του 
Μ. Βασιλείου. Είναι ωστόσο υποχρεωμένη να είναι επιστημονικά τεκμη¬ 
ριωμένη. Η διαφορετική αντίληψη των πραγμάτων σε καμία περίπτωση 
δεν δηλώνει ασέβεια, γιατί η θεοπνευστία δεν αναφέρεται στον τρόπο της 
Δημιουργίας αλλά στην ίδια τη Δημιουργία και το Δημιουργό. Με άλλα 
λόγια η χρήση της γνώσης μπορείνα αναιρέσειτα επιστημονικά δεδομένα 
της εποχής του Μωυσή, δεν μπορεί όμως να αναιρέσειτοΔημιουργό. Αυτό 
γίνεται μόνο με την απιστία. 

- Ο αποκλεισμός της πίστης από τη διαδικασία της γνώσης εκτός του 
ότι καταργεί την έννοια της δημιουργίας, έχει, καθώς και εμπειρικά απο¬ 
δείχτηκε, και καταστροφικά αποτελέσματα. Ανοίγει ο δρόμος για την πα- 
γίωση της αντίληψης ότι ο άνθρωπος είναι απόλυτος κάτοχος του φυσικού 


1. Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ, Εις Εξαήμ. Γ, 10, ΕΠΕ 4,142. 

2. Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ, Εις Εξαήμ. Α, 11, ΕΠΕ 44, 60. 




Προσφωνήσεις και Χαιρετισμοί 
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κόσμου και όχι διαχειριστής του. Μια αντίληψη με αρνητικές συνέπειες, όχι 
μόνο για την οικολογική αλλά και την κοινωνική πραγματικότητα. Αυτό 
άλλωστε εννοούσε και ο Κοσμάς ο Αιτωλός όταν έλεγε ότι οι διαβασμένοι 
θα καταστρέψουν τον κόσμο. 

- Ο συνδυασμός πίστης και ανθρώπινης γνώσης παρέχει περισσότερες 
δυνατότητες για μια αποτελεσματικότερη γνώση καιγνιυριμία με τη φύση, 
η οποία εν πολλοίς, παρά την αλματώδη ανάπτυξη της επιστήμης, παραμέ¬ 
νει άγνωστος και μυστηριώδης. Εξάλλου πολλοί είναι εκείνοι που θεωρούν 
πως η πίστη είναι η πηγή κάθε μορφής γνώσης ή ότι πολλά κενά γνώσης 
καλύπτονται από την πίστη. Ενδεικτική είναι η άποψη που εξέφρασε ο 
κορυφαίος φυσικός Α. Αϊνστάιν, όταν έλεγε πως χωρίς την πίστη δεν μπο¬ 
ρούμε να κατανοήσουμε την πραγματικότητα με τις θεωρητικές μας αρχές 
(«διαρθρώσεις»). Χωρίς την πίστη στην εσωτερική αρμονία του κόσμου δεν 
θα μπορούσε να υπάρξει φυσική επιστήμη. Αυτή η πίστη παραμένει το βα¬ 
σικό κίνητρο κάθε δημιουργικής σκέψης στη φυσική επιστήμη 3 . Προπαντός 
με τον ανωτέρω συνδυασμό αποφεύγεται η «ύβρις» στην αρχαιοελληνική 
σημασία του όρου, ενώ δρομολογείται μια υπεύθυνη και ασφαλής στάση 
προς τα μυστήρια του κόσμου. Ασέβεια στη φύση και το δημιουργό της ση¬ 
μαίνει και ασέβεια στον άνθρωπο και το συνάνθρωπο. Η ευσεβής γνώση 
δημιουργεί τις καλύτερες προϋποθέσεις για μια δημιουργική πολιτισμική 
χρήση της κτίσης. 

Από τα παραπάνω έγινε φανερό ότι δεν ήλθαμε οι θεολόγοι εδώ για να 
υποκαταστήσουμε την επιστήμη ούτε βέβαια καλέσαμε τους ειδήμονες 
για να θεολογήσουν. Μας ενδιαφέρει ο καθένας από τη δική του μεριά να 
φωτίσει το θέμα που επιλέξαμε και στη συνέχεια μπορούμε να δούμε πού 
και αν μπορούμε να συναντηθούμε. 

Θα ήθελα να τελειώσω με την αναφορά μου σε δύο συμβολισμούς. Δεν 
επιλέξαμε τυχαία να κάνουμε την έναρξη αυτού του Συνεδρίου στην Αίθου¬ 
σα Τελετών του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστήμιου Αθηνών, του 
αρχαιότερου ελληνικού Πανεπιστήμιου, ούτε βέβαια και την Εταιρεία των 
Φίλων του Λαού με το Λαϊκό Πανεπιστήμιό της για τη συνέχισή του. Εκτός 
του ότι και οι δύο φορείς είναι περίπου συνομήλικοι (180 χρόνια το ένα, 152 
χρόνια η άλλη), εκτός της τεράστιας προσφοράς τους στην επιστήμη και 


3. Α. ΕΙΝ5ΤΕΙΝ - Ε. ΙΝΓΕΕϋ, Όίε ΕυοΙιιΗοη άετ ΡΗψίΕ, ΚείηύεεΕ 1>εί Η3ΐηϊ>ιιι·§ 1987, σ. 
257. Για την παραπομπή βλ. Ν. ΞΕΞΑΚΗ, «Η θεολογία της "εξ ουκ όντων" δημιουργίας 
του κόσμου», ΕΕΘΣΑ 36/2001, σ. 702. 
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την κοινωνία, διασώζουν διαχρονικά την διεπιστημονικότητα. Θέλω εδώ 
να θυμίσω ότι στα 152 χρόνια λειτουργίας και εθελοντικής προσφοράς 
του Λαϊκού Πανεπιστημίου η συντριπτική πλειονότητα των διδασκόντων 
προέρχονται από το Πανεπιστήμιό μας. 

Με αυτά σάς καλωσορίζω στο παρόν Συνέδριο, εκφράζω τις θερμότατες 
ευχαριστίες μου στους κ. Εισηγητές για την ευγενή ανταπόκριση στην πρό¬ 
σκλησή μας, στον κ. Πρύτανη που όχι μόνο υιοθέτησε την πρότασή μας 
και αγκάλιασε με πολύ ενδιαφέρον το Συνέδριο αλλά δέχτηκε να ενταχθεί 
στον επίσημο εορτασμό των 180 χρόνων ιστορίας του ΕΚΠΑ, αλλά και στον 
Πρόεδρο της Εταιρείας των Φίλων του Λαού, Ομότιμο Καθηγητή και πρώην 
Κοσμήτορα της Σχολής Νικόλαο Μπρατσιώτη, για την ευγενή παραχώρη¬ 
ση της Αίθουσας Τελετών του κτηρίου της Εταιρείας. Τέλος ευχαριστώ και 
όλους εσάς που είστε παρόντες. 



ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ 













Προεδρία: Καθηγητής Απόστολος Β. Νικολάΐδης, 

Κοσμήτωρ της Θεολογικής Σχολής του Ε.Κ.Π.Α. 

> Χρηστός Καοαγιάννης, Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Θεολογίας 

του Ε.Κ.Π.Α.: Η βιβλική μαρτυρία περί δημιουργίας. 

> Στυλιανός ΠαπαλεΕανδοόπουλος, Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής 
Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Η αρχή του κόσμου στις Θρησκείες. 

Προεδρία: Μάριος Π. Μπέγζος, Καθηγητής 
του Τμήματος Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α. 

> Ξενοφών Μουσά<ε. αφυπ. Καθηγητής του Τμήματος Φυσικής του Ε.Κ.Π.Α.: 
Οι επιστημονικές θεωρίες για την αρχή του κόσμου. 

> Γεώογιος Σταυοόπουλος-Γιουσπάσογλου. Λέκτορας του Τμήματος Θεο¬ 
λογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Η περί δημιουργίας του κόσμου διδασκαλία του 
Ιερού Αυγουστίνου. Συγκλίσεις και αποκλίσεις ανάμεσα στην αυγου- 
στίνεια και την βασιλειανή διδασκαλία περί δημιουργίας. 

> Χασάλαμπικ Βεντησ Επίκουρος Καθηγητής του Τμήματος Κοινωνικής 
Θεολογίας του Ε.Κ.Π.Α.: Προτυπώσεις αποδόμησης της οντοθεολογι- 
κής μεταφυσικής παράδοσης στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλεί¬ 
ου. Μια περιληπτική καταγραφή των χριστιανικών σημείων ρήξης 
με το αρχαιοελληνικό φαντασιακό, με φόντο την κοσμολογία. 



>· Η ΒΙΒΛΙΚΗ ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΠΕΡΙ ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑΣ 


- Χρήστος Γ. Καραγιάννης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Στην Παλαιά Διαθήκη η έννοια της Δημιουργίας απαντά στα βιβλία της 
Γενέσεως, της Εξόδου, του Δευτερονομίου, των προφητών Αμώς, Σοφονία, 
Ζαχαρία, Ησαΐα και Ιερεμία, της Σοφίας Σειράχ, του Ιώβ, του Εκκλησιαστή, 
του Νεεμία και των Μακκαβαίων. 1 Οι δημιουργικές δραστηριότητες του Θεού 
περιλαμβάνουν όχι μόνο το αρχικό έργο της Δημιουργίας, αλλά τη συνέχιση 
και την ολοκλήρωσή του. Ο Θεός δεν σταμάτησε να είναι Δημιουργός με το 
τέλος της περιγραφής των κεφ. 1-2 του βιβλίου της Γενέσεως. 2 Από το σύνολο 
των βιβλικών περικοπών που αναφέρονται στη Δημιουργία του κόσμου 
ιδιαίτερο ενδιαφέρον στην παρούσα ανακοίνωση διαδραματίζει η κοσμολογία 
του βιβλίου της Γενέσεως, έχοντας την άμεση επικουρική συνδρομή από 
συναφείς κοσμολογικές αναφορές των βιβλίων της Παλαιάς Διαθήκης. 

Στο πανανθρώπινο λοιπόν ερώτημα αν όλα όσα υπάρχουν έχουν μία 
αρχή και στο ποια είναι αυτή το βιβλικό κείμενο περιγράφει διά του Γεν. 
1:1 την αφετηρία της Δημιουργίας από τον Θεό: 

Εν άρχή έποίησεν ό Θεός τον ούρανόν καί τήν γήν. 

Στο στίχο αυτό καταγράφεται η πρώτη πράξη του Θεού, μέσω της οποίας 
άρχισαν όλα να έρχονται στο είναι. Μία σειρά από ερωτήματα τίθενται με 


1. Συγκεκριμένα στην Παλαιά Διαθήκη, επί τη βάσει τόσο του Ιουδαϊκού όσο και 
του Αλεξανδρινού Κανόνα η έννοια της Δημιουργίας απαντά στα βιβλία: Γ εν. 1:1-2:4α, 
2:4β-24, 5:1-2 6:7,14:19.22.Εξ. 20:11, 31:17. Δευτ. 4:32. Ησ. 29:16, 37:16, 40:12-14.21-28, 42:5, 
43:1.7.15,44:24,45:7-8.12.18,48:13, 51:9-16, 65:17-18. Ιερ. 4:23-26,10:12, 27:5, 31:22, 51:15. Σοφ. 
Σειρ. 1:1-4, 42-43. Β' Μακ. 7:28. Αμ. 4:13, 5:8-9, 9:5-6. Σοφ. 1:2-3. Ζαχ. 12:1-8. Ψαλμ. 8, 24:1- 

2, 33:6-9, 44:3, 74:12-17, 78:69, 89:10-13, 95:5,102:26,104,115:15,119:90,121:2,124:8,136:5-9, 
146:6,148:5-6. Παροιμ. 3:19-20, 8:22-29, 22:2. Ιώβ 3:3-13, 9:8, 26:7-14, 28:20-28, 38. Εκκλ. 11:5 
Νεεμ. 9:6 και στην Καινή Διαθήκη Ιω. 1:1-3, Προς Κολ. 1:15-17 και Προς Εβρ. 11:3. 

2. Τ. Ε. Γτεΐΐιείιη, Οοά αηά I Χοήά ίη ΙΙιε ΟΙά Τεβίαηιεηί. Α ΚεΙαΗοηαΙ ΤΗεοΙο^χ/ ο/ ΟτεαΗοη, 
Ν35Ηνί11ε: ΑΒίπ§άοη 2005, σσ. 5-9. 
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την ανάγνωση του πρώτου στίχου του βιβλίου της Γενέσεως: Ποια είναι η 
προ-κοσμική κατάσταση του σύμπαντος; Τισυνιστά το σημείο μηδέν πριν ο 
Θεός ξεκινήσει τις δραστηριότητες του σε σχέση με το τι θα γίνει στο σόμπαν; 
Ποια είναιη κατάσταση που ο βιβλικός συντάκτης εκλαμβάνειως αφετηρία 
της αφήγησης του; Χαρακτηριστικό είναι το γεγονός ότι από το σύνολο των 
βιβλίων της Παλαιάς Διαθήκης μόνο το Β' Μακκαβαίων (7:28), το πρωτότυπο 
του οποίου εγράφη στα ελληνικά, αναφέρει «ότι έξ ούκ όντων έποίησεν αύτά 
ό Θεός καί τό των άνθρώπων γένος ούτως γεγένηται». Η απάντηση λοιπόν 
στα ανωτέρω ερωτήματα εστιάζει αρχικά στη μαρτυρία του Γεν. 1:1. Ωστόσο, 
«οι αρχικοί στίχοι του βιβλίου της Γενέσεως συγκαταλέγονται μεταξύ των 
πιο δυσερμήνευτων ολόκληρης της Παλαιάς Διαθήκης». 3 Πράγματι, ο 
στίχος 1:1 είναι συντακτικά δύσκολος, καθώς απουσιάζει το άρθρο στην 
πρώτη λέξη Βθγθ'βΜΙ «στην αρχή», που σημαίνει είτε «αρχικά» 4 είτε «σε 
μιαν αρχή μιας υπό κατασκευή περιόδου», δηλαδή όταν ο Θεός άρχισε να 
δημιουργεί. 5 Στην πρώτη περίπτωση γίνεται αναφορά σε μιαν απροσδιόριστη 
αρχή, στη δεύτερη το ουσιαστικό «στην αρχή» αναφέρεταιστο γεγονός που 
σηματοδοτεί την αρχή μιας πράξης που έχει αποτέλεσμα. Στην αρχή λοιπόν 
της θείας δράσης, που λαμβάνει χώρα διά του ρήματος Ν~0 Πάτα, ο Θεός 
επικεντρώνεται στον ουρανό και τη γη. 6 Αυτό έχει ως συνέπεια η πρόταση 
να μην ολοκληρώνεται στο στίχ. 1, αλλά να συνεχίζει στους στίχ. 2 και 3. 7 


3. Τ. Ε. ΡγθΙΗθπτι, ΟΐβαΙϊοη, ΡαΙΙ, αηά Ρΐοοά: Ρΐηάίεδ ίη Οεηεβίβ 1-11, Μίηηθειροΐίδ: 
Αιι§δΒιΐΓ§ 1969, σ. 51. 

4. Ε. ]. Υοιιη§, 1964. Βίιιάίεβ ίη Οεηεείβ Οηε. &3ηά Κβρίάδ: ΒβΕετ. ννεδίεπΜηη, (ΖΗιΐδ. 
Οτεαύοη. Εοηάοη: 5Ρ(2Κ. 1971. Του ίδιου, Οεηεβίβ 1-11. Μίηηεβροΐίδ: Αιι§δΗιΐΓ§ 1984. (2. νοη 
Κδά, Οεηεβίε: Α ϋοηιηιεηίαη/. Μτφρ. 1. Η. Μ3ΓΗδ. Εοηάοη: 5ύΜ, ΡΓιίΙ&ΠεΙρΓιία: ννεδΗηίηδίεΓ 
1973. Η. ΒΙοεΗεΓ, Ιη ΐΗε Βε$ίηηίη§: ΤΗε Ορεηίηξ ΟιαρΙετβ ο/Οεηε βζβ, ϋοννηεΓδ &ονε: ΙηΙεΓνβΓδίΙγ 
1984, σ. 62 

5. ϋ. ΚίάηεΓ, Οεηεκίδ: Αη ΙηίΓοάηείίοη αηά ΟοηιηιεηίαΐΛ' , ΙηΙεΓ-ν3Γδί1γ Ρκββ, 1967, σ. 43. 
Κ. Αΐΐβρ ΤΗεΑνί ο/ΒώΙίεαΙ ΝαιταΙίνβ, Νε\ν ΥογΕ: Βακίε ΒοοΕδ 1981, σ. 142. 

6. Β. Κ. ννΜίΡε, "ΤΤιε ΚεδΗΗιΙίοη ΤΤιεοιγ", ΒίΗΒαε 132:225. Κ. ϋ. Ηοΐιηδίειίΐ, "ΤΗε ΚεδΗΊεΙίνε 
5γηΐ3χ οί ΰεηεβίδ 11", νείιιβ Τεί,ίαηιεηΙιιηι 58 (2008) 56-67. 

7. Για τον ΒΙοεΗεΓ ο όρος ΗεΓε'δΗιΙ συνδέεται με τις μυθολογίες της αρχαίας Εγγύς 
Ανατολής. (Η. ΒΙοεΗεΓ, Ιη ΐΗε Βε§ίηηίη§: ΤΗε Ορεηίη% Οιαρίετβ ο/ Οεηεβίβ, ΟσννηεΓδ &ονε: 
ΙηΙεΓνβΓδϋγ 1984, σ. 62). Ο Ρίηε§3η επισημαίνει ότι η διαφοροποίηση στον τρόπο που 
γίνεται αντιληπτή από το συντάκτη του βιβλικού κειμένου η έννοια της δημιουργίας του 
κόσμου έγκειται στην προοπτική που ενυπάρχει σε αυτή. (1. Ρίηε§3η, Ιη ΐΗε Βε§ίηηίη§: Α 
Ιοηηιει/ ΐΗτοη^ι Οεηεβίβ, Νε\ν ΥογΗ: ΡΗτρετ & ΒτοίΗεΓδ 1962, σ. 16). Την άποψη συμμερίζεται 
και ο ΙαΗ, ο οποίος υποθέτει ότι το σκεπτικό μιας στοχευμένης ιστορικής διήγησης 
αποτελεί την πηγή της κοσμολογίας του δυτικού Ιουδαιο-χριστιανικού κόσμου. (5. 




Χρηστός Γ. Καραγιάννης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


19 


Η έννοια του ρήματος Μγ 3 έχει συζητηθεί ευρέως, παρά το γεγονός 
ότι δεν διευκρινίζει τίποτε για τον τρόπο της δημιουργίας του κόσμου. Η 
πλειονότητα των ερευνητών αποδέχεται την απόδοση του ρήματος διά του 
εποίησε-δημιούργησε. 8 Αν γίνει αποδεκτή αυτή η απόδοση του δατέ τότε 
έχουμε τη στιγμιαία ενέργεια του Θεού, που αποφέρει το άμεσο αποτέ¬ 
λεσμα της δημιουργίας του ουρανού και της γης. Οι μορφές του \>άτά στις 
διαθέσεις Οδΐ και ΝίρΗειΙ της εβραϊκής γλώσσας έχουν αποδοθεί ως «να 
δημιουργήσει», 9 αλλά στην Ρίεΐ συνιστά παραλλαγές του «να κοπεί», ενώ 
στη Ηίράίΐ δίνεται η άπαξ λεγάμενη απόδοση «να παχύνει». 

Ωστόσο, η σύγχρονη έρευνα ερμηνεύει το ρήμα ως «να χευριστεί», 
προσδιορίζοντας χωροταξικά το αποτέλεσμα της ενέργειας του Θεού. 10 
Σε αυτή την περίπτωση ο στίχ. 1 θα πρέπει να μεταφραστεί: «Στην αρχή ο 
Θεός διαχώρισε τον ουρανό από τη γη» με αποτέλεσμα να μην περιγράφει 
μιαν απόλυτη αρχή στο χρόνο (πόσο μάλλον την αρχή του χρόνου), αλλά 
να σηματοδοτεί το σημείο εκκίνησης της θείας δράσης του διαχωρισμού. 
Έτσι, ο στίχ. 1 ενδεχομένως να μην εκφράζει την πρώτη πράξη του Θεού 
(παραδοσιακά γνωστή ως αοίΐο ρήιηα), με αποτέλεσμα να μπορούν να 
υφίστανται άλλες προγενέστερες αυτής, αλλά την έναρξη της δϋτ&' - δράσης 
του Θεού επί - έναντι της κατάστασης που περιγράφεται στο εδάφιο 2. * 11 


5 άεηεε αηά Οτεαϋοη: Ρτοιη ΕίετηαΙ ϋι/εΐεβ ίο αη ΟβάΙΙαίίηξ Πηΐνετεε, Νειν ΥοΛ: δείεηεε ΗίδΙοτγ 
ΡιΛΙίεδΙίοηδ 1974, σ. 356). 

8. Ρ. Βι-σννη, 5. Κ. ϋιϊνεΓ 3ΐκ1 (Ζ. Α. Βή§§δ, Α ΗεΒτειν αηά ΕηξΙίβΗ Εεχίεοη ο/ΙΙιε ΟΙά Τεβίατηεηί, 
ινίίΗ αη Αγγεηάίχ Οοηίαίηίη% ίΐιε ΒΜίεαΙ Αταηιαίε, Οχίοτά: (ΖΙβΓεηάοη Ργοββ 1891-1906. IV. 
Θεδεηίυδ, ΗεΕΐάίβεΙτεΒ ιιηά αταπιαίδάιεβ ΗαηάτνοΐίετΙιηεΗ ιιΒετ άαβ ΑΙίε Τεβίαηιεηί, 121Η εάίΐίοη, 
εά. Ργ3πϊ 8 ΒιιΗΙ (Εείρζί§: Ρ. Π IV. νο§ε1, 1895). ΚοεΗΙετ 3ηά Β3ΐιιη§3ΓΐτιεΓ, ΗεΒτάίβεΙτεβ ιιηά 
αταπιαίβεΙιεβ Εεχίεοη ζιιηι ΑΙίειι Τεβίαηιεηί, Εείάεη: Ε. 1. ΒπΙΙ, 1967-1995. ϋβνίιΐ 1. Α. Οίηεβ, ΤΗε 
Όίείίοηατ]/ ο/ΟαβείεαΙ ΗεΒτειν, 5Ηεήϊε1ι1: 5Ηείβε1ι1 Αεβάειηίε ΡτεΒδ,1993-2001. 

9. Το ρήμα έχει την έννοια της δημιουργίας στα κάτωθι χωρία: Ψαλμ. 51:10, 
104:30. Ησ. 4:2-5, 57:18, 65:17. 

10. Ε. ν3η ννοΐάε, ΆΥΗγ ΐΗε νεώ 31Ν ϋοεε Νοΐ Μεβη Ίο Ο-εβΙε' ίη Οεηεβίβ 1.1-2.43", 
]50Τ 34,1 (2009) 3-23. Ε. νβη ννοΐάε βηιΐ Κ. ΚεζεΐΕο, "δείΜηΙίεδ βηά ΐΗε δείΜηΙίεδ οί ΠΝ. 
Α Κε]θίηάεΓ Ιο ΐΗε ΑιγυτηεηΙδ Αάνβηεεά Βγ Β. ΒεεΕίη§ 3ηι1 Μ. Κοτρεί", ΙοιιτηαΙ ο/ΗεΕτειν 
Είιιάίεβ 11 (2009) 9. 

11. Στο Κατά Ιωάννην 17:24, ο Ιησούς απευθυνόμενος προς τον Πατέρα λέγει «ότι 
ήγάπησάς με προ καταβολής κόσμου». Αντίστοιχα ανάλογη ρήση απαντά στην Προς Εφε- 
σίους επιστολή 1:4: «καθώς καίέξελέξατοημάς έν αύτφ πρό καταβολής κόσμου». ΗΑ' Πέ¬ 
τρου 1:20 επιβεβαιώνει την προ καταβολής κόσμου παρουσία του Ιησού «προεγνωσμένου 
μεν πρό καταβολής κόσμου», γεγονός που επιβεβαιώνεται και από το Κατά Ιωάννην 
Ευαγγέλιο: « Εν άρχή ήν ό Λόγος, καί ό Λόγος ήν πρός τόν Θεόν, καί Θεός ήν ό Λόγος. 





Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

Παρ' όλο που στον παρόντα στίχο το ζεύγος των λέξεων «ουρανός και 
γη» χρησιμοποιείται για να εκφράσει το σύνολο του κόσμου, εντούτοις 
τα βιβλικά παράλληλα με τα κείμενα των όμορων λαών της Αρχαίας 
Εγγύς Ανατολής 12 μοιράζονται την άποψη ότι ο Κόσμος αποτελείται από 
τουλάχιστον τρία στρώματα: Τον ουρανό, τη γη και τον κάτω κόσμο. 13 Ο 
Θεός εκτελεί μια ενέργεια σε σχέση με τα δύο άμεσα αντικείμενα, τον 
ουρανό και τη γη. Τα δύο ουσιαστικά Ηόδέιτωνίηι, ουρανοί και Ηό'επωζ, 
γη, αντικατοπτρίζουν την κοσμοθεωρία ότι το σύμπαν αποτελείται από 
τουλάχιστον δύο συνιστώσες ή δύο επίπεδα, δηλαδή τον ουρανό και τη 
γη. Μία σειρά από χωρία επιβεβαιώνουν τη δημιουργία του ουρανού και 
της γης από τον Θεό. 14 Η διήγηση της Δημιουργίας καθιστά σαφές ότι ο 
«ουρανός και η γη» (σύμφωνα με τη χαρακτηριστική έκφραση της Παλαιάς 
Διαθήκης με την οποία δηλώνεται το σύμπαν) οφείλουν την αρχή τους σε 
έναν Δημιουργό, ο οποίος δημιουργεί ελεύθερα. 

Στο στίχ. 2 περιγράφεται η κατάσταση του κόσμου πριν από τη 
Δημιουργία: 
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Ή δε γή ήν άόρατος καί άκατασκεύαστος, 
καί σκότος έπάνω τής άβύσσου, 
καί πνεύμα Θεού έπεφέρετο έπάνω τού ύδατος. 


2 Ούτος ήν έν αρχή προς τόν θεόν. 3 πάντα δι' αύτοϋ έγένετο, καί χωρίς αϋτοϋ έγένετο 
ούδέ έν ό γέγονεν». Αντίστοιχα στην Προς Εβραίους Επιστολή αναγνωρίζεται ότι «καί· 
σύ κατ' άρχάς, Κύριε, τήν γην έθεμελίωσας, καί έργα των χειρών σού είσιν οί ούρανοί». 
Ρ. 5(±ΐ36ίί6Γ, Οεηεβίβ ίη 5ραεε αηά Τίηιε, θΐεηάβίε: Κε§&1 ΒοοΕδ 1972, σ. 18. 

12. 5. ΙβΕι, Οεηεβίβ Οηε ΤΗτοιιβΗ ίΗεΑβεβ, Εοπάοπ: ΤΗοπταβ Μοτε 1992, σ. 19. 

13. Ο. Κεεί, "Όββ 80§εη3ηηίε 3ΐίοπεηΐ3ΐί8ΐ±ιε ννεΙίΒίΙΒ", ΒΜε ηηά ΚίτεΗε 40 (1985) 157-61. 
Ρ. Ε. ϋείβί, "Οεηεδίδ 1:1-2:43: ννοτίά νίετν 3ηά ννοτίά ΡίείιίΓε", δεήρίητα 22 (1987) 1-17. 1. 
(ΖοΏίεΙίιΐΒ, "ΤΗε νίδυβί Κερτεδεηΐπΐίοη οί ίΐιε ΥΥοιΜ ίη ύιε ΑηαεηΙ Νε3Γ Ε3δί 3ηά ΐΗε ΗεΒτε\ν 
ΒίΒΙε", /οιιπια/ ο/ΝοτίΗιυεβί δεηήΗε Βαηξίιαξεε 20 (1994), 193-218. νν. Ηοκηνϋζ, Μεβοροίεηηίαη 
Οοβηιίε Οεο^αρΗχ/, ννίηοηβ Ε3Εε, ΙΝ: Εί3εηΒΓ3υη8 1998. Α. Κάψει·, ΉίιηιηεΙΗτάε-υηΙεηνεΙί: 
ΚοδίηοΙοψδεΗε Επάνυτίε ίη άετ ροείίδεΗεη ΕίίεΓ3άιτ ΙδΓβεΙδ", Β. ψηοινδίά 3ηά Β. Ε§ο (εκδ.), 
Όαβ ΒΜίβεΗε ννεΐήήΐά ηηά βεύιε αΐίοτίεηίαΐίβάιεη ΚοηΙεχΙε, ΤίίΒίη§εη: ΜοΒτ ΒίεΒεεΕ 2001, σσ. 
65-83. Β. Ροη§Γ3ΐζ-Εείδίεη, "Μεηίβΐ Μβρ ηηά ννεΙίΒϋιΙ ίη Μεδοροίβητίεη", Β. Ηηοννβΐιί 3ηά 
Β. Ε§ο (επιμ.), Όα$ ΒΜίβεΗε ν/εΙΜΙά ιιηά βείηε αΐίοήεηίαΐίβείιεη ΚοηίεχΙε, ΤίίΒίη§εη: ΜοΒγ 
ΒίεΒεεΕ 2001, σσ. 261-79. Ο. Κεεί 3ηά 5. δεΡίΓοεμ 5εΗοαηρ/ηηξ: ΒΜίβεΗε ΤΗεοΙοξίεη ίτη ΚοηΙεχΙ 
αΙίοήεηίαΙίβεΗετ ΚεΙίξίοηεη, θοίίίη§εη/Ρι·είΒυι·§: νΒηάεηΗοεεΕ & ΚυρτειΤιί 2002. ή Η. ΙΛΜίοη, 
Οεηεβίβ 1 αβ ΑηείεηΙ ΟοΒΐηοΙοξ}/, \νίηοη3 ΕβΕε, ΙΝ: ΕίδεηΒιπυηδ 2011. 

14. Γεν. 2:4. Εξ. 31:17. Β’ Βασ. 19:15. Ψαλμ. 115:15, 24:8. Ησ. 37:16, 66:22. Ιερ. 32:17. Αγγ. 

2 : 6 , 21 . 
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Η γη περιγράφεται από το κείμενο της μετάφρασης των Ο' ως «αόρατος 
καί ακατασκεύαστος» αποδίδοντας κατ' αυτόν τον τρόπο τους όρους ίοίηι 
ϊΐχώοΐιιι που σημαίνουν «ερημιά και κενότητα». Σύμφωνα με τον (ώδδυίο η 
γη ήταν χωρίς ίχνος ζωής. 15 Ουσιαστικά η γη ήταν κενή περιεχομένου. 16 
Για τους δαιιετ και δρβίδβτ η ανωτέρω περιγραφή αποτυπώνει την εικόνα 
της ασχημάτιστης γης. 17 Ομοίως, ο ΚεεΡεηδ εκλαμβάνει τους δύο όρους ως 
δηλούντες το απόλυτο τίποτα, 18 ενώ ο ννύηΗωτι θεωρεί ότι αντικατοπτρίζουν 
το απόλυτο χάος. 19 Για τον δώΙΚ^ιηθΓ οι όροι ίοΗυ ιναύοΗυ υποδηλώνουν την 
ακατοίκητη γη. 20 Ο ΤδΐιητιΐΜ επισημαίνει ότιγη ήταν έρημος, χωρίς φως. 21 

Ο στίχος που ακολουθεί προϋποθέτει ένα άλλο επίπεδο στο σύμπαν, 
κάτω από τη γη, το οποίο δηλώνεται με τον όρο ίεΐτόπτ, χαρακτηρίζοντας 
τον κατώτερο κόσμο ή την άβυσσο, τη γεμάτη με νερό. 22 Η ίδια τριμερής 
κοσμική άποψη είναιδιακριτή στη διήγηση του Κατακλυσμού στα Γεν. 6:5-8, 
22. Γεν. 7:11 και 8:2, όπου παρουσιάζονταιτα ύδατα του ίβΗότη να ανεβαίνουν 
από κάτω και αντίστοιχα η βροχή, το ύδωρ που κατέρχεται εξ ουρανού, να 
συναντώνται στη γη. Ομοίως στο Γ εν. 49:25 ο Ιακώβ ευλογεί τους γιους του 
συμπεριλαμβάνοντας (α) την ευλογία του ουρανού άνω, (β) την ευλογία 
του βαθύτερου (ΙεΚόητ) και (γ) τις ευλογίες του μαστού και της μήτρας, που 
αντιπροσωπεύουν σιωπηρά τις ευλογίες στη γη. Το Δευτ. 33:13 αναφέρεται 
στο κείμενο του Γεν. 49:25, τοποθετώντας τον ουρανό άνω, το ίεάόιτι κάτω, 
και τη θέση της γης ενδιάμεσα των δύο πρώτων. 


15. υ. θ355υΙο, Α ΟοιηιηεηΙαη) οη ίΗε ΒοοΗ ο/Οεηε βιβ. Ραή Οηε: Ρτοιη Αάαιη ίο ΝοαΗ, Ιεηΐδβίειη: 
ΤΗε Μ3§ηε8 Ρτεδδ 1944, σ. 23. 

16. Μ. Ρ. υη§ετ, \Ιη%ετ'3 ϋοηιηιεηίαΐΐ/ οη ίΗε ΟΙά Τεβίαηιεηί, τόμ. 1. (2Ηίε3§ο: Μοοιίγ ΡτεβΒ 
1981, σ. 5. Ε. Ροχ, Ιη ίΗε Βε%ίηηίη§: Α Νειυ ΕηξΙίβΗ Κεηάίίίοη ο/ίΗε ΒοοΗ ο/Οεηεείβ. Νετν ΥογΡ: 
δεΗοεΡεη ΒοοΡδ, σ. 14. 

17. Ε. δβυετ, ΤΗε Κίηξ ο}ίΗε ΕατίΗ: ΤΗε ΝοΜΙίίχ/ ο/Μαη Αεεοΐάίη§ ίο ίΗε ΒΜε αηά 5 άεηεε, ΟταηςΙ 
Κβρίάδ: Εεηΐιηβηδ 1962, σ. 232. Ε. Ε. δρείβετ, Οεηεβίβ: ΤΗε ΑηεΗοτ ΒΜε, Νενν ΥογΡ 1964, σ. 5. 

18. Η. 5.1. ΚεηεΡεηδ, ΙβταεΤβ ϋοηεερί ο/ ίΗε Βε$ίηηίη$: ΤΗε ΤΗεοΙο§\/ ο/Οεηεείβ 1-3, Νετν 
ΥογΡ: ΗεπΙεΓ 3ηι11 ίεπίετ 1964, σ. 84. 

19. (3.1. \νεη1ΐ3ΐη, Οεηεβίε 1-15, \Νοΐά ΒΜίεαΙ ϋοηνηεηίαη/, Ιλβεο, ΤΧ: ννοηΐ ΒοοΡδ 1987, 
σσ. 15-16. 

20.1. Η. 53ί11ΐ3ΐηεΓ, Οεηεβίβ ΙΙηΗοιιηά, δίδΙεΓδ, ΟΚ: Μιι1ΐηοιη3ΐι 1996, σ. 63. 

21. ϋ. Τ. ΤδΐιιηιΐΓ3, «ΊΤιε ΕβγΙΗ ίη Οεηεδίδ 1», Κ. δ. Ηε88 3ηι1 ϋ. Τ. ΤδίπηιΐΓΒ (επιμ.), "I 
Βίηάίεά Ιηβεήρίίοηββνιη Ηε/οτε ίΗε ΡΙοοά": Αηείεηί Νεατ Εαβίετη, Είίεταη/, αηά Είη§ηί3ίίε ΑρρτοαεΗεβ 
ίο Οεηεβίε 1-11, \λίηοη3 ΕβΡε, ΙΝ: ΕίδεηΒΓ3υηδ 1994, σ. 320. 

22. Ο. νοη ΚβΗ, Οεηεβίβ: Α ϋοηιηιεηίατι/, Κεν. εά. ΤΓβηδ. Ιοίιη Η. ΜβγΡβ, Εοηάοη: δ^Μ, 
Ρ1ιίΐ3άε1ρ1ιί3: ΙλεδΙιηίηδΙεΓ 1973, σ. 52. 





22 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


Ο στίχ. 2 περιγράφει τη γη με τρεις βραχείες εικόνες (α) ως Ιόΐιυ 
νν3-Βδ1ιυ, έρημη και κενή, 23 η οποία απηχεί μια εικόνα της γήινης κατάστασης 
που εξακολουθεί να καλύπτεται από τα κοσμικά ύδατα του ίέάόιη 24 ■ (β) το 
σκοτάδι που καλύπτει τα προ-κοσμικά νερά του ίέάόητ της αβύσσου και (γ) 
τον άνεμο, το πνεύμα του Θεού που κινείται επί των υδάτων. Ουσιαστικά 
υπογραμμίζεταιη έννοια του πνεύματος - της πνοής του Θεού, ηΐδύ-'έΙοΜιπ, 25 
του οποίου η δράση εκφράζεται από τη μετοχή ητβτΛερθΙ του ρήματος τύΗαρ. 

Πώς εκλαμβάνουν όμως οι αρχαίοι Ισραηλίτες το ΙέΗόιπ; Το βιβλικό υλικό 
μάς επιτρέπει να κατανοήσουμε τις πιθανές έννοιες του ίέΤιόιη ως εξής: (α) 
Είναι μια χωρική σφαίρα κάτω από τη γη. (β) Είναι το κάθετο βάθος, (γ) 
Θεωρείται ως μεγάλη μάζα νερού, που δύναταινα επεκταθεί κατακόρυφα και 
οριζόντια, (δ) Περιγράφεταιως ένας υδάτινος ταμιευτήρας που τροφοδοτεί 
πηγές, πηγάδια, βρύσες και ποτάμια στη γη και (ε) θεωρείται το στρώμα, στο 
οποίο στηρίζεται η γη. Βασισμένο στις δύο πρώτες έννοιες, το σημασιολογικό 
περιεχόμενο του ίεΤιδητ εκλαμβάνεταιως η «άβυσσος». Με βάση τις έννοιες 
(γ) και (δ), το σημασιολογικό περιεχόμενο του ώΗόιτι θεωρείται ως η μάζα 
του νερού και αποδίδεται ως ο «αρχέγονος ωκεανός», ενώ σύμφωνα με την 
θεώρηση (ε) το ίΦΤιόππ αποτελεί τη βάση στήριξης της γης. 

Στη συνέχεια του Γεν. 1:2, η συμμετοχή του ρήματος τλΕαρ φαίνεται να 
εκφράζει μία σύνθετη κίνηση του ΓυΛ-'βΙδΜητ «να αιωρείται», που σημαίνει 
να «παραμένει ο αέρας στην ίδια θέση, χωρίς να κινείται προς τα εμπρός ή 
προς τα πίσω», 26 ή μια διαρκή - επαναλαμβανόμενη κίνηση. Ως εκ τούτου, 
ο στίχ. 2β ομιλεί για μία σταθερά, την έλευση της πνοής ή του πνεύματος 
του Θεού επί των υδάτων. Το ερώτημα που προκύπτει είναι εάν ο στίχ. 
2β περιγράφει την προ-κοσμική κατάσταση, δηλαδή, την κατάσταση που 
προηγείται της έναρξης της δράσης του Θεού στο στίχ. 1, ή την κατάσταση 
που επικρατεί κατά τη δράση του Θεού. Στην πρώτη περίπτωση, το χωρίο 
1 μας αναφέρει την αρχή της δράσης του Θεού για διαχωρισμό επί της 


23. Β. Κ. ΙΎδΙίΕε - 01. ΡΓεάήεΙίδ, ΟεηεΒΪΒ: Α Οοτητηεηίαη/, &3πι1 ΙΗρίάδ: ΖοηΤεΓν^π 2001, 
σσ. 59-60. 

24. Ο. Τ. ΤδίπηίΜ, Ωτεαίίοη αηά ϋεβίηιεϋοη: Α Κεαρ-ρταίβαΙ ο/ ίΐτε (Ζΐκιοδίοιηρί ΤΗεοτ ι/ ίη 
ΐΗε ΟΙά Τεβίαηιεηί, ννίηοηα ΕδΕε, ΙΝ: ΕίδεηΒΜΐιηδ 2005. Κ. 5. ΙΥβΙβοη, Οιαο3 Πηετεαίεά: ΤΗε 
ΚεαββεβΒΐηεηί ο/ ΐΗε ΤΗεηιε ο/ "Οιαο3" ίη ίΗε ΗεΒτετυ ΒίΜε, Βειίίη: Βε &υγ1ει· 2005.1. Η. ΙΛΜίοη, 
Οεηε3ΐ3 1 α3 ΑηείεηΙ ΟοΒίηοΙοξΐ/, \νίηοη£ΐ Τ3ΐ<ε, ΙΝ: ΕίδεηΒπιυηδ 2011. 

25. Πρβλ. Εξ. 15:10. 

26. Τ δίηεΠίΓ (εκδ.), ΟοΙΙίηΒ ϋοϋιιίΐά ΕηξΙΜι Εαηξηαξε ΰίεϋοηαΐΐ/, Εοηάοη: Ηδΐ-ρεΓ-ίΕοΙΙίηδ 
1993, 708. 
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προ-κοσμικής κατάστασης που περιγράφεται στο στιχ. 2, μια κατάσταση 
που χαρακτηρίζεται από τα τρία στοιχεία: το άπλωμα του νερού προς όλες 
τις κατευθύνσεις, το σκοτάδι και την πνοή/το πνεύμα του Θεού και την 
κίνηση των υδάτων. Αυτός άλλωστε είναι ο τρόπος με τον οποίο ερμηνεύεται 
ευρέως. 27 

Υπάρχει, ωστόσο, μια άλλη εκδοχή, δηλαδή ότι ο στίχ. 2β καθορίζει τη 
δράση που εκφράζεταιαπό το ρήμα ίώώ «να χωριστεί» στο στίχ 1.0 στίχ. 2α 
περιγράφει την κατάσταση της γης που καλύπτεται από νερά και σκοτάδι 
πάνω από την άβυσσο των υδάτων, δηλαδή, εστιάζει στην κατάσταση του 
ουρανού και της γης ως άμεσα αντικείμενα στο εδάφιο 1, ενώ ο στίχ. 2β 
επικεντρώνεται στη δράση του δΐπλ του Θεού στο εδάφιο 1. Κατά συνέπεια, 
είναι ο άνεμος ή η πνοή του Θεού που διαχιυρίζει τα πριυταρχικά νερά 
δημιουργώντας κατ' αυτόν τον τρόπο μια χωρική σφαίρα («βιόσφαιρα») 
ανάμεσα στον ουρανό και τη γη. 


Η διάκριση για το ποια από τις δύο επιλογές είναι πιο πιθανή, οφείλει να 
λάβει υπόψιν συνολικά τη διήγηση, όπως παρουσιάζεται στο Γεν. 1. Στους 
επόμενους στίχους, με έναν χαρακτηριστικό ανθρωπομορφισμό, ομιλεί ο 
Θεός και ο λόγος του αποτελεί τη δημιουργική δύναμη που κομίζει στον 
κόσμο το φως: 


3 Καί είπεν ό Θεός· γενηθήτω φώς· καί έγένετο φώς. 

4 καί είδεν ό Θεός τό φώς, ότι καλόν 
καί διεχώρισεν ό Θεός τό φώς, ότι καλόν 
καί διεχώρισεν ό Θεός άνά μέσον τού φωτός καί άνά μέσον τού σκότους. 

5 καί έκάλεσεν ό Θεός τό φώς ή μέραν καί τό σκότος έκάλεσε νύκτα, 
καί έγένετο έσπέρα καί έγένετο πρωί, ή μέρα μία. 

Η εντολή του Θεού «γενηθήτω φώς» έχει ως ορατό αποτέλεσμα την άμεση 
έλευση του φωτός «καί έγένετο φώς». Ο Θεός βλέπει και εκτιμά το φως σαν 
καλό (στίχ. 4α) και διαχωρίζει (ύϋάώ) στο στιχ. 4β το πρόσφατα δημιουρ- 
γημένο φως από το προγενέστερο προ-υπάρχον σκοτάδι. Με την κλήση 
του φωτός ως «ημέρα» και του σκότους ως «νύχτα», αριθμείται η «πρώτη 
ημέρα» στο στίχ. 5β. Ο Κωνσταντίνου ορθώς επισημαίνει ότι «πρόβλημα 
στην προκειμένη περίπτωση δημιουργεί η αναφορά του κειμένου σε φως. 


27. 5. Κ. ΟήνεΓ, ΤΗε ΒοοΚ ο/Οεπε 513, ΕοπΤοπ: ΜεΐΗιιεη 1904, σ. 4. 
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σκοτάδι, ημέρα και νύχτα, ενώ δεν έχει γίνει ακόμη λόγος για δημιουργία 
του ηλίου και των άλλων ουρανίων σωμάτων. Μια ελκυστική ερμηνευτική 
πρόταση θα ήταν στην προκειμένη περίπτακτη η υπόθεση ότι πηγή του φω- 
τός, για το οποίο γίνεταιλόγος στην αρχή της δημιουργίας, ήταν τα φωτόνια. 
Μία τέτοια ερμηνεία θα προσέφερε μια θαυμάσια ευκαιρία σύγκρισης της 
βιβλικής αφήγησης με τη σύγχρονη επιστήμη». 28 

Στους στίχ. 6-8, ο Θεός επιστρέφει ξανά στα ύδατα. Τους απευθύνεται 
με μία εντολή, που συνιστά πράξη διαχωρισμού: 

6 Καί είπεν ό Θεός· γενηθήτω στερέωμα έν μέσω τού ύδατος 
καί έστω διαχωρίζον άνά μέσον ύδατος καί ύδατος. καί έγένετο ούτως. 

7 καί έποίησεν ό Θεός τό στερέωμα, 
καί διεχώρισεν ό Θεός άνά μέσον τού ύδατος, 
ό ήν ύποκάτω τού στερεώματος, 
καί άναμέσον τού ύδατος τού έπάνω τού στερεώματος. 

8 καί έκάλεσεν ό Θεός τό στερέωμα ούρανόν. καί είδεν ό Θεός, ότι καλόν, 
καί έγένετο έσπέρα καί έγένετο πρωί, ημέρα δευτέρα. 

Ας υπάρξει μια έκταση / θόλος στο μέσον του ύδατος (6α), ώστε να δια¬ 
χωριστεί (ύλάώ) το ύδωρ (6β). Στο στιχ. 7 και πάλι μετά τη Δημιουργία του 
Θεού ακολουθεί μια πράξη διαχωρισμιού: «Ο Θεός εποίησε (ώέά) το στερέω¬ 
μα» (7α) και «διαχώρισε» (ύλιΜ [Ηΐρίτΐΐ]) τα ύδατα που ήταν κάτω από το 
στερέωμα, από εκείνα που ήταν πάνω από το θόλο του στερεώματος (7β). 
Η επίδραση της δημιουργίας του ουρανού από τον Θεό έχει ως αποτέλεσμα 
οι δύο συλλογές μαζών νερού, η μια πάνω και η άλλη κάτω από τον ουράνιο 
θόλο, να διατηρούνται σε απόσταση μεταξύ τους. 

Ο Ψαλμός 33:6-7 παρέχει μία συναρπαστική εικόνα της δημιουργίας 
των ουρανών: 

6 Τώ λόγιο τού Κυρίου οί ούρανοί έστερεώθησαν 
καί τφ πνεύματι τού στόματος αύτού πάσα ή δύναμις αύτών - 
7 συνάγων ώσεί άσκόν ύδατα θαλάσσης, τιθείς έν θησαυροις άβύσσους. 


28. Μ. Κωνσταντίνου, Οι βιβλικές διηγήσεις για τη δημιουργία και η θεωρία της 
εξέλιξης, Εισήγηση στο 2ο Συνέδριο «Ενοΐιιΐίοη 3πά 03ηεει·: 03ηοεΓ 3θκ>33 Ιίίε», Τελλόγλειο 
Ίδρυμα Τεχνών Α.Π.0. 29 Ιουνίου - 01 Ιουλίου 2017 (Δημοσιευμένο στο 303άειηί3.ει1υ). 
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Ο Ψαλμωδός διηγείται ότι διά του λόγου του Θεού στερεώθηκαν οι ου¬ 
ρανοί και διά του πνεύματός του ισχυροποιήθηκαν. Ο Θεός εμφανίζεται 
να συλλέγει, να συγκεντρώνει τα νερά της θάλασσας με τρόπο παρόμοιο 
προς εκείνο που ο άνθρωπος συλλέγει το κρασί σε ασκό και αποθηκεύει 
τα αρχέγονα νερά (ίεάόιηόί) σε αποθήκες. 29 Μια παρόμοια εικόνα είναι 
ανιχνεύσιμη και σε άλλα βιβλικά κείμενα που αποτυπώνουν τον Θεό να 
αποθηκεύει βροχή, χιόνι, χαλάζι, άνεμο και θάλασσα στις αποθήκες του 
ουρανού. 

Πώς όμως οι αρχαίοι Ισραηλίτες αντιλαμβάνονται τον ουρανό; Ο Θεός 
δημιουργεί τον ουρανό στο Γεν. 1:6-7 ως στερέωμα ή θόλο, αποτελούμενο 
από στέρεο υλικό, εδραζόμενο κατακόρυφα στις μάζες νερού. Την άποψη 
ότι ο ουρανός είναι κατασκευασμένος από συμπαγές υλικό απηχούν και 
άλλα βιβλικά κείμενα. 30 Ο όρος που χρησιμοποιείται, τϋηώ (από το ρήμα 
Γ^ηώ), προσομοιάζει σε χρυσοχόο ή αργυροχόο που χτυπά το μέταλλο ή 
στερεό υλικό ή στη δραστηριότητα κάποιου που απλώνει κάτι στερεό. 31 Με 
βάση τη μεταφορική δομή της έννοιας αυτής, η δημιουργία του ουρανού από 
τον Θεό προσλαμβάνει την έννοια της εξάπλωσης ή του τεντώματος των 
στέρεων πλακών του ουράνιου θόλου. Ο Ψαλμ. 19:2 περιγράφει εξαιρετικά 
τον ουρανό ως «ποίησιν δέ χειρών αύτού», ένα έργο των χειρών του, ένα 
«εργόχειρο». Ο ουράνιος αυτός θόλος παρακρατεί τα ύδατα για να μην να 
πέσουν επί της γης. 32 Σε τρία βιβλικά χωρία του εβραϊκού πρωτοτύπου το 
τέντωμα των ουρανών βρίσκεται σε παράλληλη θέση με το τέντωμα της 
γης. Στο Ησ. 42:5 καταγράφεται: «Έτσι λέγει ο Κύριος ο Θεός που δημιούρ¬ 
γησε και άπλιυσε τους ουρανούς». Στο ίδιο μήκος κύματος το Ησ. 44:24 
καταγράφει«εγώ, είμαιο Κύριος που δημιούργησα τα πάντα, που άπλωσα 
μόνος μου τους ουρανούς και τέντωσα τη γη». Στο δοξολογικό Ψαλμ. 136:6 
ο υμνωδός αναφέρει: «Τέντωσε τη γη επάνω από τα ύδατα». 33 

Ενώ η εξάπλωση του στερεού ουράνιου θόλου θα κρατούσε τα ύδατα 
πάνω από το θόλο, η γη απλώνεταιγια να καλύψει τα νερά του ΙβΗόιπ, ώστε 


29. ]. νν. Κο§6Γ5θη ιιη4 Γ \ν. ΜοΚ&γ, ΡβαΙτηβ 1-50, [ΤΗε 03τηΗή4§ε ΒίΗΙε ΟοηηιηεηΗΓγ], 
03ηηΒή4§ε: 03ΓηΒή4§ε υηίνεΓβίίγ Ρτεββ 2008 2 , σ. 150. 

30. Ησ. 42:5, 44:24. Ψαλμ. 136:6. Ιώβ 37:18. 

31. Εξ.. 39:3. Αριθμ. 17:4. Ησ. 42:5, 44:24. Ιερ. 10:9. 

32. Ν. ννΗγΗαγ, Κεαάνι§ ΐΗε ΡθαΙηιβ αβ α ΒοοΗ, [ΙοιιπΜ £ογ ίΗε δίιι4γ οί ίΗε 014 Τεβίβιηεηΐ 
δεήεβ], δΗείίίε14: δΗεήϊε14 Αεβάειηίε Ρτεββ 1996, σ. 45. 

33. Μ. ϋ. ΟουΙάεΓ, ΤΗε ΡβαΙπιβ ο/ΐΗε ΚεΙιιτη (ΒοοΗ V, ΡβαΙηΐθ 107- 150), [ΙοιπτιΗ £ογ ΐΗε δίιιάγ 
οί ίΗε 014 Τεβίίΐιηεηΐ διιρρίειηεηΐ δεήεβ 258], δΗεί£ίε14: δΗείίίε14 ΑεΜειηίε ΡΓε33 1998, σ. 221. 
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αυτά να σταματήσουν να έρχονται και να την πλη μμυρίζουν. Μία ελαφριές 
διαφορετική μεταφορά αξιοποιείταισε άλλα κείμενα, όπου η κατασκευή του 
ουρανού παρουσιάζεται ως «το τέντωμα μιας σκηνής». Έτσι, στο Ησ. 40:22 
αναφέρεται: «Αυτός σαν παραπέτασμα τους ουρανούς τεντώνει και τους 
ξεδιπλώνει σαν να ήταν σκηνή για κατοικία». Στο Ψαλμ. 104:2 καταγράφεται 
«καθώς σκηνή στον ουρανό απλώνεις, τα δώματά σου είναι στα ουράνια 
ύδατα». Σε αυτή τη μεταφορά, δεν αποτυπώνεται το υλικό από το οποίο 
είναι κατασκευασμένοι οι ουρανοί, αλλά η εξάπλωσή τους παρομοιάζεται 
με το άπλωμα, το τέντωμα της σκηνής. 34 Στην εβραϊκή Βίβλο, ο ουρανός 
εκλαμβάνεταιως κατασκευασμένος από συμπαγές σφυρηλατημένο υλικό 
που απλώνεται στα ύδατα ως θολωτή οροφή πάνω από τη γη για να τα 
συγκρατήσεικαινα μην επέλθειη πτώση τους στη γη. 

Οι στίχ. 9-10 του πρώτου κεφαλαίου της βιβλίου της Γενέσεως σχετίζο¬ 
νται επίσης με τα ύδατα, δηλαδή με το νερό κάτω από τους ουρανούς στο 
δίσκο γης: 


9 Καί είπεν ό Θεός· 

συναχθήτω τό ύδωρ τό ύποκάτω τού ούρανού εις συναγωγήν μίαν, 
καί όφθήτω ή ξηρά, καί έγένετο ούτως, 
καί συνήχθη τό ύδωρ τό ύποκάτω τού ούρανού εις τάς συναγωγάς αύτών, 

καί ώφθη ή ξηρά. 

10 καί έκάλεσεν ό Θεός τήν ξηράν γήν καί τά συστήματα τών ύδάτων 
έκάλεσε θαλάσσας. καί είδεν ό Θεός, ότι καλόν. 

Ο Θεός δίδει την εκτελεστική εντολή «ας συγκεντρωθούν τα ύδατα κάτω 
από τον ουράνιο θόλο σε μια περιοχή, ώστε να εμφανιστεί η ξηρά» (9α), 
«και έτσι συνέβη» (9β). Παρά το γεγονός ότι στο κείμενο δεν εμφανίζεται 
κάποιο ρήμα που να εμπεριέχει την έννοια του διαχωρισμού, εντούτοις η 
συγκέντρωση των υδάτων συνιστά στην πραγματικότητα μία οριζόντια 
χωροταξική κίνησή τους ώστε να εμφανιστεί η ξηρά. 

Σύμφωνα με την αρχαία κοσμική άποψη γη θεωρείται ο χώρος ή η ήπει¬ 
ρος στο μέσον των θαλασσών που την περιβάλλουν. Η εντολή του Θεού 
διατάσσει τα ύδατα να υποχωρήσουν και να κρατηθούν σε απόσταση από 
το κέντρο του δίσκου της γης. Και εδώ, η εντολή του Θεού προσλαμβάνει μιία 


34. Β. Μ. Βέλλα, Εκλεκτοί Ψαλμοί, Αθήνα: Αποστολική Διακονία της Εκκλησίας τής 
Ελλάδος 1996 3 , σσ. 334-335. 
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διαχωριστική κίνηση με σκοπό να διαχωρισθούν τα ύδατα από τη γη. Προ¬ 
κύπτει λοιπόν το συμπέρασμα ότι οι θεϊκές ενέργειες, όπως καταγράφονται 
στο Γεν. 1:6-10 αφορούν τέσσερα διακριτά πεδία: Τα ύδατα πάνω από τον 
ουρανό, τον ουράνιο θόλο, το δίσκο της γης με την ξηρή γη στη μέση και τη 
θάλασσα που τον περιβάλλει, και τα ύδατα κάτω από τη γη. Κάθε ένα από 
τα απότοκα φαινόμενα, ο ουράνιος θόλος και τα θαλάσσια ύδατα στη γη, 
καθορίζονται μέσα από μία δραστηριότητα διαχωρισμού τους. Αυτό οδηγεί 
στην παρατήρηση ότι το μόνο χωροταξικό πεδίο που δεν καταγράφεται 
στους στίχ. 6-10 είναι αυτό ανάμεσα στον ουράνιο θόλο και το δίσκο γης. 
Γιατί; Διότι η χωροταξική σφαίρα μεταξύ ουρανού και γης περιγράφηκε 
προηγουμένως στο στιχ. 2β ως αποτέλεσμα της σταθερής εναέριας κίνησης 
του Θεού επί των υδάτων. Το ηι&Η-'θΙόΙιίιη που αιωρούνταν συνεχώς επί των 
υδάτων, κάλυψε το χώρο ανάμεσα στον ουράνιο θόλο και τη γη. Από τότε 
και μόνο από τότε, ο Θεός θα μπορούσε να ξεκινήσει τις δημιουργικές του 
δραστηριότητες: Αρχικά με το φως που έκανε και χωρίστηκε από το προϋ- 
πάρχον σκοτάδι, κατόπιν με την κατασκευή του ουράνιου θόλου, ώστε να 
διατηρήσει ακέραιο το χώρο πάνω από τη γη και να αποκλείσει την πτώση 
των υδάτων και κατόπιν με την απομάκρυνση των υδάτων από το δίσκο 
γης, ώστε να εμφανιστεί η ξηρά. 

Είναι προφανές ότι κεντρική θέση στην τριμιερή κοσμική θεώρηση κα¬ 
τέχει η γη. Είναι τοποθετημένη μεταξύ του ουρανού (άνω) και του ίεΚδητ, 
της αβύσσου (κάτω). Ολα τα Μεσοποταμιακά κείμενα εκλαμβάνουν την 
επιφάνεια της γης με κυκλική μορφή. 35 Χάρτες στον αρχαίο κόσμο, από 
τον Βαβυλωνιακό χάρτη μιέχρι τους ελληνικούς χάρτες του Αναξίμιανδρου 
και του Ηρόδοτου, μιοιράζονται την πεποίθηση ότι ο κατοικημένος κόσμιος 
ήταν ένας δίσκος γης, που περιβάλλεται από νερό. 36 Επίσης, βιβλικά κεί¬ 
μενα μαρτυρούν την άποψη ότι η γη θεωρείται ως ενιαία, μία δισκοειδής 
ήπειρος που περιβάλλεται από έναν υδάτινο ωκεανό. Ο εβραϊκός όρος 
ίεύεΐ έχει ως σημείο αναφοράς αυτό το γήινο δίσκο, το σύνολο της γης. Ο 
όρος καταγράφει το αποτέλεσμα των οριζόντιιυν χωροταξικαιν κινήσεων 
των υδάτων προς μια κατεύθυνση, έτσι ώστε να εμφανιστεί στο κέντρο 
η ξηρά. 


35. IV. ΗοΓσννίΙζ, ΜεβοροΙαίηίαη Οοβτηίε Οεο^ταρΗχ/, ννίηοη3 Ε3Εε: Εί3εηϊ>Γ3ΐιη31998, σ. 334. 

36. Β. Ροη^ΓδΙζ-Εείδΐθη, "Μεηΐδΐ Μβρ υηΤ ϊλεΙΛίΜ ίη ΜεδοροΙβιηίεη", Β. ΙδηοινδΗ, Β. 
Ε§ο 3ηά Α. Κηι§εΓ (επιμ.), Όαε ΜΜίβάιε ν\ίεΗΜΙά ιιηά $είηε αΙίοήεηίαΙίβεΗεη ΚοηίεχΙε, ΜοΗγ 
δίεΒεεΕ 2001, σ. 275. IV. ΗογοίλΤΙζ, Μεβοροίαηίαη ϋοθτηίε Οεο§ταρΗχ/, 61. 
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Ο Ψαλμός 24:1-2 παρέχει πληροφορίες για τη δημιουργία της γης: 

1 Τοϋ Κυρίου ή γή καί τό πλήρωμα αυτής, 

ή οικουμένη καί πάντες οίκατοικοΰντες έν αύτή. 

2 αυτός έπί θαλασσών έθεμελίωσεν αύτήν 

καί έπί ποταμών ήτοίμασεν αύτήν. 

Τα δύο ρήματα «έθεμελίωσεν» και «ήτοίμασεν», προϋποθέτουν μια 
θεώρηση, σύμφωνα με την οποία ο δίσκος της γης είναι τοποθετημένος 
πάνω σε πυλώνες στον πυθμένα του ωκεανού. Ανεξάρτητα αν μια τέτοια 
εικόνα μπορεί να εκληφθείως ρεαλιστική, η ιδέα της θεμελίωσης της γης 
επί των υδάτων απαντά και στο Ιώβ 36:4. Όπως σημειώνει ο Βέλλας η 
περιβαλλόμενη από ύδατα γη δεν κινούνταν, δεν έπλεε, αλλά παρέμενε 
σταθερή ως αποτέλεσμα της θείας επενέργειας. 37 Σε κάθε περίπτωση 
κυρίαρχος είναι ο Θεός, ο οποίος δύναται να επιτελέσει το θαυμαστό αυτό 
έργο. 38 Αυτό επιβεβαιαινεταικαιαπό το Ψαλμ. 89:12, ο οποίος επίσης ομιλεί 
για τη θεμελίωση του κόσμου, της οικουμένης ολόκληρης από τον Θεό. 

Στο κεφάλαιο 38 του βιβλίου Ιώβ, ο ΥΗννΗ «διά λαίλαπος καί νεφών» 
πυροδοτεί μια ομοβροντία ερωτήσεων προς τον Ιώβ ρωτώντάς τον πού ήταν 
όταν θεμελίωσε τη γη, ποιος έθεσε τα όρια αυτής, ποιος βύθισε τις βάσεις 
της και έθεσε τους ακρογωνιαίους λίθους, υπονοώντας ότι η κατασκευή 
της γης συνδέεται στενά με την αντιστάθμιση των υδάτων. 39 Ωστόσο, 
αυτή η Δημιουργία δεν έχει ως σημείο αναφοράς την αρχέγονη εποχή, 
αλλά τη δημιουργία που συντελείται κάθε μέρα εκ νέου. Στη συνέχεια, ο 
συντάκτης του κειμένου εστιάζει την προσοχή του στο ίεΤιόητ ή στην άβυσσο 
και στον κατώτερο κόσμο, όπου εντοπίζονται οι πηγές της θάλασσας. Ο 
στίχ. 16 εντοπίζει τις πηγές της θάλασσας στο ίίΤιδιη ή στην άβυσσο με το 
χαρακτηρισμό «τα βάθη της θάλασσας», ενώ στον στίχ. 17 είναι οι «πύλες του 
θανάτου» που σχετίζονται με τις «πύλες του σκότους», οι οποίες θα πρέπει 
να νοηθούν ως απόδοση του κατώτερου κόσμου. Αυστηρή απόδειξη του 
γεγονότος ότι ο τόπος θανάτου έχει σχεδιαστεί εντοπίζεται στο στίχ. 18, όπου 
αυτός ο τόπος αναφέρεται ως «οι εκτάσεις της γης». Στην πραγματικότητα, 

37. Β. Μ. Βέλλα, Εκλεκτοί Ψαλμοί, σ. 137. 

38. <2. Α. Βπ§§8 ειπιΙ Ε. (3. Βή§§δ, ΤΗε ΒοοΗ ο/ΡβαΙτηβ, Α ΟήΗεαΙ αηά Εχε$εϋεαΙ Οοηηηεηίατι/, 
ΕΗίπΒυιγΗ: Τ & Τ (ΖΙβιΈ Είιηίΐθΐΐ 1987, σ. 215. 

39. Ν. (2. Η&Βε1, ΤΗε ΒοοΗ ο/]οΗ, Α ϋοιηηιεηίατμ, [ΤΗε Οΐά ΤεδΙβιηεηΙ ΤίίοτΆτγ], ΡΗίΙαιΙεΙρΗώ: 
ΤΗε ΙΥεδΗηίηδΙεΓ Ρκδδ 1985, σσ. 544-545. 
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τα πιο γνωστά χαρακτηριστικά του κατώτερου κόσμου στην αρχαία Εγγύς 
Ανατολή είναι το σκοτάδι και οι πύλες του. 40 Αυτές οι πύλες οδηγούν από 
τις προσεγγίσεις προς τον κατώτερο κόσμο στο εσωτερικό της περιοχής. 
Στην αρχαία κοσμική άποψη τόσο οι ουρανοί όσο και η γη έχουν πύλες 
και οι πύλες της γης βρίσκονται στον κατώτερο κόσμο. 41 Οι πύλες, όπως 
εκείνες του ουρανού, ήταν πανομοιότυπες σε δομή με τις πύλες πόλεων 
στην επιφάνεια της γης. Στους στίχ. 16-18 χαρακτηριστικά αναφέρονται οι 
πύλες του θανάτου. 42 Οι στίχ. 19-21 αναφέρουν τους όρους «τόπος κατοικίας 
του φωτός» και «τόπος σκοταδιού», με σκοπό να παρουσιάσουν τον τρόπο 
με τον οποίο το φως μεταβαίνει σε αυτούς τους τόπους κατοικίας. 43 

Το δεύτερο μέρος του κεφαλαίου 38 (στίχ. 22-38) του βιβλίου του Ιώβ 
αφορά στους ουρανούς και περιγράφει τη δημιουργία των φαινομένων 
του καιρού, ως διακριτά από αυτά των αστερισμών 44 . Είναι ο Υΐιτνίι που 
τοποθέτησε τους θόλους του χιονιού και του χαλαζιού. 45 Στο φόντο αυτής της 
κοσμικής γεωγραφίας, οι αστερισμοί γνωρίζουν τα χρονοδιαγράμματα τους 
και οι άνεμοι τα μονοπάτια και τις διόδους τους. Ενώ λοιπόν η διάνοια του 
Ιώβ και εν γένει της ανθρωπότητας είναι ανίκανη να κατανοήσει το σχέδιο 
του Θεού, εντούτοις ο Ψαλμός 148 καταγράφει τον αίνο της Δημιουργίας από 
όλα τα δημιουργήματα, πλην του ανθρώπου, διότι αυτός έχει οριοθετήσει 
τα πάντα επί γης. 

Ο πεπερασμένος νους του Ιώβ - του ανθριόπου αδυνατεί να συλλάβει τη 
διάσταση της Δημιουργίας εν συνόλω, καθώς αυτή αποτελεί ένα μυστήριο. 
Όπως χαρακτηριστικά αναφέρεται και στο ομώνυμο βιβλίο «μέρη οδού 
αύτοϋ καί έπί ικμάδα λόγου άκουσόμεθα έν αυτώ» με αποτέλεσμα ο Μ. 
Βασίλειος σε μία από τις περίφημες ομιλίες του Εις την Εξαήμερον (Ομιλία 
Β', 3) να αναφέρει χαρακτηριστικά: «Λέγοντας η Γραφή "Στην αρχή ο Θεός 
δημιούργησε τον ουρανό και τη γη", πολλά αποσιώπησε· το νερό, τον αέρα. 


40. ]. 5. (ΖοορεΓ, "ΤΗε Ρ3ΐε οί ΜειπΕιικΙ: ϋε3ΐΗ 3ηά ίΗε ΑίΙεΒίίε ίπ ΑηάεπΙ Μεβοροίαιηίώ', 
ΗΗοδΗί ΟΗβγβδΗί (επιμ.), ΌεαίΗ αηά ΐΗβ Αββήί/β: Ρετερεείνοεβ ο/ν\ίοήά ΚεΕξίοηβ, Νενν ΥοΛ: 
ΟΓεεηινοοά Ρκδδ 1992, σσ. 19-33. 

41. Μ. Η. Ρορε, }οΗ, [ΤΗε ΑηεΗοΓ ΒίΗΙε], Νε\ν ΥογΕ: ϋουΗ1εά3γ & έίοιηρβηγ, Ιηε. 1965, 
σ. 252. 

42.1- &3γ, ΤΗε ΒοοΗ ο/}οΗ, ΒΗείίίεΙά: ΒΗείίίεΙά ΡΗοεηίχ Ρτεββ 2010, σ. 462. 

43. 5. Κ. ϋπνεΓβ 3ηι1 (3. Β. Ογ3 γ, Α ϋήϋεαΐ αηά Εχε§εϋεαΙ ϋεηηηιεηίαη/ οη ΤΗε ΒοοΗ ο}]οΗ, 
ΕώηΒυηφ: Τ & Τ ΌβΛ 1986, σσ. 321-323. 

44.1. Ρ. ΡοΕΕεΙπίΒη, ΤΗε ΒοοΗ ο//οί> ίη Τογηι, Α ΤΗετατι/ ΤταηβΙαϋοη ινϋΐι Θοππηεηΐ3Γγ, 
[5Ηιιϋ3 δειπείίεβ ΝεετΙβηΤίεΒ 58], Τείάεη - Βοδΐοη 2012, σσ. 301-302. 

45. Ε, ΌΗοπτιε, Α ϋοηνηεηίαηι οη ΐΗε ΒοοΗ ο/]οΗ, Εοηάοη: Νείβοη 1967, σσ. 585-589. 
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τη φωτιά και τις μεταβολές που προκύπτουν απ' αυτά... και τα παρέλειψε 
η αφήγηση, για να γυμνάσει το δικό μας νου, κάνοντάς μας από μικρές 
αφορμές να ανακαλύψουμε τα υπόλοιπα». 46 Η όποια ανακάλυψη του τρό¬ 
που με τον οποίο συντελέστηκε η Δημιουργία δεν συνιστά πρόβλημα για 
τον Καππαδόκη Πατέρα, καθώς «καθόλου δεν μειώνεται ο θαυμασμός για 
τα μεγαλεία της δημιουργίας, όταν τυχόν βρεθεί ο τρόπος με τον οποίο 
έγινε κάτι από όλα αυτά τα υπέροχα πράγματα». 47 Με τη θεώρηση αυτή 
δείχνειτο δρόμο προσέγγισης, με το οποίο η σύγχρονη Θεολογία οφείλει να 
διαλέγεται με τις φυσικές επιστήμες επί του ζητήματος της Δημιουργίας. 


46. Μ. Βασιλείου, Όμιλίαι Θ' εις τήν Έξαήμερον, ΡΘ 29, 33. 

47. Μ. Βασιλείου, Όμιλίαι Θ' εις τήν Έξαήμερον, ΡΘ 29, 25. 




>- Η ΑΡΧΗ ΤΟΤ ΚΟΣΜΟΥ ΣΤΙΣ ΘΡΗΣΚΕΙΕΣ 


- Στυλιανός Λ. Παπαλεξανδρόπουλος, Καθηγητής 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Ή αρχή τού κόσμου στις θρησκείες, γνωστή περισσότερο στή θρησκειολογία 
ύπό τον όρο κοσμογονία, αποτελεί τό θέμα των λεγάμενων κοσμογονικών 
μύθων. Επειδή οί εν λόγω μύθοι έχουν τεράστια ποικιλία, προκειμένου να 
αποφευχθεί ή καθ' έκαστα παρουσίαση, πού θά καταλάμβανε πολύ μεγάλη 
έκταση, συνήθως άκολουθειται ή λεγάμενη τυπολογική προσέγγιση. Μέ 
βάση δηλαδή τό γεγονός ότι οί περισσότερες άπό τις κοσμογονίες άποτελούν 
παραλλαγές κάποιων τύπων, μπορούμε νά παρουσιάσομε τούς βασικούς 
άνάμεσα σ' αύτούς τούς τύπους καί ώς παραδείγματα κάποιες άπό τις πα¬ 
ραλλαγές τους. Στή σύντομη παρουσίαση πού έπεται, θ' άκολουθήσομε 
αύτή τήν προσέγγιση. Λόγω στενότητος τού χρόνου, θά περιοριστούμε 
άναγκαστικά στήν περιγραφή κάποιων μόνο τύπων. Άς σημειωθεί ότι αύτοί 
οί τύποι σπάνια ύπάρχουν χωρίς νά συνδυάζονται μεταξύ τους. Αύτό πού 
συνήθως συμβαίνει είναι νά τούς βρίσκομε σέ συνδυασμούς, στούς όποιους 
ό κόσμος παρουσιάζεται νά παράγεται μέσα άπό μιά σειρά παραγωγής των 
διαφόρων μερών του πού γίνεται μέ ποικίλους τρόπους, οί όποιοι άντιστοι- 
χούν σέ τέτοιους τύπους. 

Δημιουργία τού κόσμου έκ τού μηδενός. Σέ άντίθεση σχεδόν προς 
όλους τούς άλλους τύπους κοσμογονίας πού θ' άναφερθούν, στή δημιουργία 
τού κόσμου έκ τού μηδενός δέν προϋποτίθεται ή ύπαρξη κάποιου ύλικοϋ 
άπό τό οποίο ό Θεός δημιουργεί. Ό Θεός ύπάρχειστήν άρχή εντελώς μόνος. 
Αύτός ό τύπος είναι γνωστός κυρίως άπό τις τρεις θρησκείες σημιτικής προ¬ 
έλευσης, δηλαδή τον Ιουδαϊσμό, τό Χριστιανισμό καίτό Ίσλάμ, έντοπίζεται 
όμως καίσέ κοσμογονικούς μύθους άλλων παραδόσεων, όπως είναι πολλοί 
ινδικοί, καθώς καί κάποιοι αιγυπτιακοί καί πολυνησιακοί, στούς όποιους 
παρατηρειται τό ίδιο βασικό χαρακτηριστικό, δηλαδή στήν άρχή νά ύπάρχει 
μόνον ό Θεός καινά δημιουργεί χωρίς τή χρήση κάποιου προϋποτιθέμενου 
ύλικοϋ. Διαφέρει ώστόσο ό τρόπος δημιουργίας, ό όποιος έχει σοβαρές συ¬ 
νέπειες γιά τήν κοσμολογία πού προκύπτει, γιά τή σχέση Θεού καί κόσμου. 
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καθώς καί για τή μοίρα τοϋ κόσμου. Δυστυχώς ό χώρος δεν αρκεί για να 
έπεκταθοϋμε σ' όλ' αυτά τα ζητήματα. Ωστόσο κάτι από αυτά μπορεί νά 
γίνει άντιληπτό μέσα άπό τις συνέπειες πού έχει ό τρόπος δημιουργίας στον 
δεύτερο τύπο, στον όποιο θ' άναφερθούμε. Αύτός είναι ό τύπος 

Δημιουργία τού κόσμου δι' απορροής. Σ' αύτόν ό κόσμος άπορρέει 
άπό τό ίδιο τό άπόλυτο, τον Θεό, πού ύπάρχει στην άρχή μόνος του. Δεν 
δημιουργεΐται δηλαδή ώς κάτι έντελώς άλλο άπό αύτόν, ίστάμενο κατά 
κάποιο τρόπο έξω άπό αύτόν, ώστε νά έχει κάποιο βαθμό άνεξαρτησίας, 
άλλά καταλήγει ν' Αποτελεί μέρος του. Αποτέλεσμα είναι μιά μονιστική 
κοσμολογία, δηλαδή μιά κοσμολογία στήν όποια τό μόνο πού ύπάρχει εί¬ 
ναι ό Θεός, ό όποιος φέρει δύο όψεις, μία έσωτερική καί μία τον κόσμο, ή 
όποια άποτελει τήν έξωτερική του όψη. Τέτοιες κοσμογονίες είναι συχνή 
περίπτωση στούς ινδικούς κοσμογονικούς μύθους, όπου ό κόσμος άπορρέει 
μέσα άπό τόν ίδιο τό Θεό. Π.χ. ό δημιουργός θεός Πρατζάπατι παρουσιά¬ 
ζεται νά κάνει γιόγκα, μέ τήν όποια τό σώμα του θερμαίνεται καί παράγει 
ιδρώτα, άπό τόν όποιο ιδρώτα σχηματίζεται στή συνέχεια ό κόσμος. Στο 
Βουδισμό συναντάμε συχνά τήν ιδέα τής άρχικής, βασικής πραγματικότη¬ 
τας, νά δημιουργεί έπεκτείνοντας προς τά έξω τόν έαυτό του, οπότε όλος ό 
κόσμος άποτελει μιά τέτοια επέκταση τού άπολύτου. Μέ τήν προϋπόθεση 
κάποιου προϋπάρχοντος ύλικοϋ, όπως π.χ. ό άρχέγονος, Ασχημάτιστος 
ώκεανός, στον όποιο ό θεός Βισνού κοιμάται, ό ίδιος Θεός παράγει τόν κό¬ 
σμο, βγάζοντας μέσα άπό τό σώμα του ένα νούφαρο, μέσα στό άνθος τοϋ 
όποιου έμφανίζεται μιά πιο συγκεκριμένη μορφή τοϋ Βισνού, ό Μπραχμά, 
ό όποιος δημιουργεί τόν κόσμο. Ώς τύποι πού δημιουργοϋνται έξαιτίας τοϋ 
διαφορετικού τρόπου παραγωγής τοϋ κόσμου, άλλά καί πάλι μέσα άπό 
τόν Θεό, μέ τά ίδια Αποτελέσματα πού περιγράψαμε προηγουμένως, θά 
μπορούσαν νά έννοηθούν καί οί κοσμογονίες πού γίνονται διά διασπάσειος 
τής άρχικής ένότητας πού άποτελει ό Θεός σέ Αρσενικό καί θηλυκό ή τής 
διασπάσεως ένός αρχικού απείρου, πού είναι τό άπόλυτο, έφόσον αύτό 
είναι κάτι Απρόσωπο, στήν πολλότητα των όντων πού άποτελει τόν κόσμο. 

Δημιουργία διά γεννήσεως τοϋ κόσμου μέσα άπό τήν ένωση μιάς 
άρσενικής καί μιάς θηλυκής άρχής. Προφανώς πρόκειται γιά μιά με¬ 
ταφορά τοϋ τρόπου μέ τόν όποιο παράγεται ή ζωή στον κόσμο μας, στήν 
κοσμογονία. Στήν περίπτωση πού Αρσενικό καί θηλυκό παράγονται μέ¬ 
σα άπό τή διάσπαση τοϋ ίδιου τοϋ Θεού σέ δύο, αύτός ό τύπος μπορεί νά 
ένταχθεΐ, όπως είπαμε, στον προηγούμενο. Έτσι σ' έναν γνωστό ινδικό 
κοσμογονικό μύθο, ό Θεός αισθάνεται άρχικά μόνος του. Κύτταξε γύρω 



Στυλιανός Λ. Παπαλεξανδρόπουλος, Καθηγητής 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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καί δεν είδε κανέναν άλλο. Τότε παρήγαγε άπό μέσα του μία θηλυκή όψη, 
δηλαδή αύτοδιασπάστηκε σε αρσενικό καί θηλυκό, καί έγινε άνδρόγυνος. 
Μέσα από τήν ένωση των δύο αύτών αρχών πού ακολουθεί καί μέσα από 
μια σειρά μεταμορφώσεων τών δύο, άνάλογα με τό είδος τών όντων πού 
σκοπεύεται νά δημιουργηθει, παράγονται όλα τά όντα. 

Παραλλαγή τού ίδιου τύπου έχομε στήν περίπτωση πού ή θηλυκή άρχή 
ύπάρχει άπό τήν άρχή, ώς τμήμα ή ώς ιδιότητα τού Θεού. Έτσι στήν πε¬ 
ρίπτωση τού Θεού Σίβα, ή Σάκτι ύπάρχει άνέκαθεν, μαζί μέ τόν ίδιο, ώς ή 
δημιουργική του ένέργεια, ή γενεσιουργός δύναμή του. Ό Σίβα ύπάρχειάπό 
τήν άρχή ώς άνδρόγυνος, ώς έχων μία άρσενική καί μία θηλυκή όψη, καί 
έτσι παρουσιάζεται καί στις εικαστικές του παραστάσεις, γνωστή μεταξύ 
τών όποιων είναι τό Σίβα λίνγκαμ, δηλαδή ό συνδυασμός φαλλού καί αι¬ 
δοίου, πού συμβολίζει τις δύο όψεις τού Θεού. Ό Σίβα γονιμοποιεί τη Σάκτι, 
ή όποια στή συνέχεια γεννά τόν κόσμο. 

Τρίτη παραλλαγή τού ίδιου τύπου έχομε στήν περίπτωση πού ή άρσενική 
καί θηλυκή άρχή δεν προέρχονται άπό τόν ίδιο τό Θεό, άλλά προβαίνουν 
στο είναι είτε διά τής διασπάσεως μιάς άρχικής ενότητας, συχνά ενός αύγοϋ, 
γνωστού συμβόλου γονιμότητας, σέ δύο, πού στή συνέχεια άποτελούν τόν 
ούρανό πατέρα καί τή γή μητέρα. Αύτοί μέ τήν ένωσή τους δημιουργούν 
μετά τά όντα. Μία άκόμα παραλλαγή έχομε, όταν οίδύο ύπάρχουν έξαρχής 
άνεξάρτητα άπό κάτι προηγούμενο, όπως στήν ιαπωνική κοσμογονία, όπου 
ό Ίζανάγκι καί ή Ίζανάμι, μέσα άπό τήν ένωση τών όποιων γεννιούνται τά 
στοιχεία τού κόσμου -μάλιστα άφού σέ μιά προηγούμενη φάση οί ούράνιοι 
θεοί έχουν δημιουργήσει τό νησί πάνω στο όποιο αύτοί θά ένωθούν- πα¬ 
ρουσιάζονται ν'άποτελούν μέλη ένός άρχικού πανθέου. 

Στή συνέχεια έπιστρέφομε στον τύπο πού μόλις διαγράψαμε προηγου¬ 
μένως, δηλαδή στήν παραγωγή τού κόσμου διά διασπάσεως μιάς άρχικής 
ένότητας σέ πολλά. 

Ορθότερα ό τύπος αύτός θά μπορούσε νά όνομασθεί «κοσμογονία άπό 
τό άπειρο στά πεπερασμένα». Κρίνοντας άπό τήν άντίληψη πού ύπάρχει 
σέ πολλές κοσμογονίες, ότι τά όντα πού συνιστούν τό άποτέλεσμα τής 
κοσμογονίας, δηλαδή τό σύνολο τού κόσμου, διακρίνονται άπό τό γεγο¬ 
νός ότι είναι μεγέθη έγκλεισμένα σέ όρια, μεγέθη πού χαρακτηρίζονται 
κυρίως άπό τήν όριακότητα, μπορούμε νά πούμε ότι ή πρώτη άρχή, έκείνη 
άπό τήν όποια προέρχεται ή πολλότητα, συλλαμβάνεται ώς κάτι άπειρο. 
Ή ιδέα τού άπειρου άποτελεΐ τή βασική ιδέα ένός συστήματος, τό όποιο 
μπορεί νά όνομασθεί ώς «τό σύστημα τής ιδέας τού άπειρου» καί τό όποιο 
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περιλαμβάνει ιδέες όπως ή ένότητα (τό ένα), ή ολότητα (τό όλο), καθώς 
καί τό μηδέν. Μέ βάση αύτή την παρατήρηση μπορούμε ν' άντιληφθοΰμε 
γιατί σε κοσμογονίες, στις όποιες ή παράγουσα άρχή είναι τό άπειρο, πα¬ 
ρουσιάζονται μαζί μέ την ιδέα τού άπειρου, επίσης οί ιδέες πού ονομάσαμε, 
δηλαδή έκεΐνες τού ένός, τού όλου καί τού μηδενός. Αύτό συμβαίνει διότι 
καί οί τρεις αύτές ιδέες είναι άντιοριακές (ή άντιδυϊκές - ή άντιοριακότητα 
περιγράφεταισυχνά ώς άντιδυϊκότητα), μέ άποτέλεσμα ή άληθινή ένότητα 
νά μή μπορεί νά είναι άλλη άπό τό άπειρο. Τό ίδιο ισχύει καί γιά τις έννοιες 
τού όλου καί τού μηδενός. Από τήν πλευρά των όντων, οί ίδιες ιδέες κάνουν 
την παρουσία τους στην άντίθετη μορφή τους, έφόσον βλέπομε ότι κοντά 
στήν άντιοριακότητα, κάνουν ταυτόχρονα τήν έμφάνισή τους οί ιδέες τής 
πολλότητας (έναντι τής ένότητας, τήν όποια αύτή ύπονοεί), τής μερικότητας 
(έναντι τής ολότητας), τής μορφικότητας (έναντι τής άμορφίας), τού κάτι 
(έναντι τού τίποτε). 

Σ' αύτό τον τύπο ή κοσμογονία συνίσταται άπό μία, μέ διάφορους τρό¬ 
πους, παραγωγή των πεπερασμένων (πολλών, μερικών) άπό μιά άρχική 
άπειρία (ένότητα, ολότητα, μηδέν). Περιττό νά σημειωθεί ότι ή διαφορά 
στόν τρόπο παραγωγής, στο ποιά άπό όλες αύτές τις έννοιες προεξάρχει, 
καθώς καί σέ άλλες λεπτομέρειες, παράγει τις παραλλαγές αύτού τού τύ¬ 
που κοσμογονίας. 

Ένα στοιχείο πού άπαντά σχεδόν σέ όλες τις κοσμογονίες αύτού τού 
τύπου, άποτελώντας έτσι χαρακτηριστικό τους, είναι ότι ή μετάβαση δέν 
γίνεται άμέσως άπό τήν άπειρία στήν όριακότητα, άπό τήν ένότητα στήν 
πολλότητα κ.λπ. Αύτό πού συμβαίνει είναι ότι συνήθως παράγονται πρώτα 
κάποιες περιορισμένες, άλλά γενικές άρχές, οί όποιες παράγουν κάποιες 
άκόμα πιο περιορισμένες, άλλά καί πάλι γενικές άρχές κ.ο.κ., μέχρι πού 
φτάνομε στά πολλά. Ένα τυπικό παράδειγμα είναι έκεΐνο πού βρίσκομε 
στόν φιλοσοφικό Ταοϊσμό, συγκεκριμένα στούς γνωστούς πρώτους στίχους 
τού Ντάο Ντε Τζίνγκ: 

Τό Τάο γέννησε τό ένα, τό ένα γέννησε τα δύο, τα δύο γέννησαν τα τρία 
καί τα τρία γέννησαν τα δέκα χιλιάδες όντα. 

Τό Τάο, μιά άρχή πού συχνά ονομάζεται «μηδέν» σ' αύτό τό έργο, πα¬ 
ράγει τό ένα ώς μιά πιο περιορισμένη άπό τό ίδιο έδώ άρχή. Τά πολλά δέν 
παράγονται κατευθείαν -μεσολαβούν τά δύο (θεωρούμενα άργότερα ώς τό 
Γίν καί Γιάνγκ), τά όποια μαζί μέ τή συμπλοκή τους παράγουν τά τρία καί. 
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τέλος, μέσα άπό τούς άπειρους συνδυασμούς τους, τό σύνολο των όντων. 
Σέ μεταγενέστερες έκδόσεις τής ίδιας κοσμογονίας, τα Γίν καί Γιανγκ πα¬ 
ράγουν τα πέντε γενικά στοιχεία, δηλαδή τον άέρα, τή γή, τή φωτιά, τό 
νερό, τό μέταλλο καί τό ξύλο. 

Κοσμογονίες σαν πολλές από αύτές πού συναντάμε στον Ινδουισμό 
συλλαμβάνουν τήν πρώτη κοσμογονική άρχή μ' αύτή τήν έννοια, τού άπει¬ 
ρου. Τό ίδιο συμβαίνει σέ πολλές άπό τις κοσμολογίες τού Ινδουισμού, όπου 
άπό τό άπειρο άπόλυτο, τό Μπράχμαν, παράγονται μέ διαβαθμίσεις όρι- 
ακότητας -οί όποιες έπίσης διαπιστώνονται άπό τό γεγονός τού όλο καί 
περισσότερο περιοριζόμενου γενικού χαρακτήρα τών στοιχείων πού άπό 
τό ένα στό άλλο προβαίνουν στήν ύπαρξη- τά πεπερασμένα όντα. Μέ πιο 
συγκεκριμένο τρόπο, στις ίδιες κοσμογονίες, ό κόσμος παράγεται μέ διαδο¬ 
χικά προκύπτοντα στοιχεία, τά όποια διαφέρουν σέ βαθμό συμπύκνωσης, 
σέ βαθμό πυκνότητας καί ύλικότητας. Μ' αύτό τόν τρόπο παράγεται ένας 
κόσμος άποτελούμενος άπό στρώματα, πού βαίνουν άπό πάνω προς τά 
κάτω όλο καί περισσότερο περιορισμένα καί όλο καί περισσότερο ύλικά. 

Κατά κανόνα (αν καί όχι πάντα), ή διαφορά μεταξύ όριακότητας καί 
άπειρου, εισάγει καί μιά άξιολογική διαφορά μεταξύ τών δύο: μέ τή γέννηση 
τού κόσμου τό άπόλυτο άποκτά μιά δεύτερη, έξωτερική όψη, ή όποια είναι 
μέν δική του, άλλά κατώτερη άπό τό ίδιο. Ή σωτηριολογία πού παράγεται 
μ' αύτό τόν τρόπο είναι ύπερβατικού τύπου, ότι δηλαδή κανείς μπορεί νά 
σωθεί μέσα άπό τή σταδιακή ύπέρβαση τών στρωμάτων πού άποτελούν 
τό σύνολο τής πραγματικότητας, μέχρι νά φτάσει στό άπόλυτο. Ή στροφή 
άπό τόν έξωτερικό κόσμο προς τά έσω, ή όποια συλλαμβάνεται ώς ταυτό¬ 
χρονα στροφή προς τά άνω, μ' άλλα λόγια ό ονομαζόμενος διαλογισμός ή 
γιόγκα, παράγεται φυσιολογικά ώς μέθοδος σωτηρίας άπό τήν άξιολογική 
διαφορά, καθώς καί άπό τήν κοσμολογία πού παράγεται μέ τόν τρόπο πού 
περιγράψαμε: ό διαλογισμός έπαναλαμβάνει τήν κοσμογονία άντίστροφα, 
άποτελώντας μιά κίνηση προς όλο καί γενικότερες πραγματικότητες, πού 
άποτελούν τά ανώτερα στρώματα τού ύπάρχοντος, μέχρι νά φτάσει στό 
άπόλυτο. Ένα παράδειγμα είναι ό διαλογισμός πού δίδαξαν τόν Σακιαμούνι 
Βούδα οί δύο βραχμάνοι, στούς όποιους άρχικά κατέφυγε, ό όποιος βαίνει 
άπό τόν κόσμο τών μορφών (ρούπα ντάτου) στον κόσμο τών άμόρφατν 
όντων (άρούπα ντάτου) μέχρι τελικά νά φτάσει τό «μηδέν» ή, κατά τόν άλλο 
βραχμάνο, στό έπίπεδο τής «ούτε άντίληψης ούτε μή άντίληψης», δηλαδή 
στό έπίπεδο πού χαρακτηρίζεταιάπό τήν άπουσία κάθε είδους δυϊκότητας, 
μ' άλλα λόγια κάθε είδους ορίου. 
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Βέβαια, τέτοιου είδους κοσμογονίες συναντάμε σέ προχωρημένα στάδια 
του Ινδουισμού. Ωστόσο καί στά πιο άρχαϊκά στάδιά του συναντάμε κο¬ 
σμογονίες πού, αν καί έκφράζονται μέ μυθικό τρόπο καί περιέχουν άλλα 
στοιχεία τού κόσμου ώς τό προϊόν τής κοσμογονίας, παρουσιάζονται να 
συμπίπτουν ώς προς τή βασική ιδέα. Ένα γνωστό παράδειγμα είναι αύτό 
πού συναντούμε στον λεγόμενο ύμνο τού Πουρούσα, στή Ρ'ιγκ Βέντα: Σ' 
αύτό τον ύμνο, τό σύμπαν συλλαμβάνεται ώς ένας τεράστιος άνθρωπος, τού 
όποιου τό κεφάλι είναι ό ούρανός, τό στήθος ή άτμόσφαιρα καί τά πόδια ή 
γή, άλλά ταυτόχρονα ώς μιά άρχική πραγματικότητα πού ύπερβαίνει προς 
όλες τις κατευθύνσεις τά πάντα - μιά εύγλωττη μυθική περιγραφή τού 
άπειρου, καθώς καί ώς μιά πραγματικότητα πού περιέχει όλα όσα ύπήρξαν, 
όσα ύπάρχουν καί όσα θά ύπάρξουν, πράγμα πού έπίσης ύποδηλώνεται 
άπό τό ότι έχει χίλια χέρια, χίλια μάτια κ.ο.κ., είναι δηλαδή τά πάντα - μία 
έπίσης εύγλωττη μυθική περιγραφή τού όλου. Ή δημιουργία παράγεται 
μέ τή θυσία του, δηλαδή μέ τον διαμελισμό του στά όντα πού άποτελούν 
τον φυσικό κόσμο, όπως ό ήλιος καί ή σελήνη πού παράγονται άπό τά δύο 
μάτια του, τον ούρανό πού παράγεται άπό τήν κορυφή τής κεφαλής του 
κ.ο.κ., καθώς καί τά στοιχεία πού άποτελούν τήν άνθρώπινη κοινωνία, δη¬ 
λαδή τις κάστες. Κι έδώ τό κατώτερο στοιχείο, τά πόδια, άντιστοιχει στήν 
κατώτερη κάστα, στούς σούντρα. 

Παρόμοιο τύπο κοσμογονίας, διά διασπάσεως σέ κομμάτια μιάς άρχικής 
ενότητας (πού σ'αύτή τήν περίπτωση, ώστόσο, δέν περιγράφεταιώς άπειρη), 
συναντάμε στο Κοτζίκι. Τό άρσενικό, ό Ίζανάγκι, πού μαζί μέ τό θηλυκό, 
τήν Ίζανάμι, γέννησαν κάποια γενικά στοιχεία τού κόσμου, πλένει, προκει- 
μένου νά καθαρθεΐ, μετά άπό τήν κατάβασή του στον Άδη, τό πρόσωπο καί 
τό σώμα του. Κατά τήν πλύση τό πρόσωπό του διασπάται, γεννώντας άπό 
τά μάτια του τόν ήλιο καί τή σελήνη (καί τις άντίστοιχες βέβαια θεότητες), 
ένώ άπό τή μύτη του τή θύελλα. Άπό τό σώμα καί τά ένδύματά του, πού 
έπίσης διασπώνται, γεννιούνται κι άλλες θεότητες, πού άντιστοιχούν σέ 
διάφορα έπίσης στοιχεία τού κόσμου. 

Είναι, νομίζω, φανερό, ότιαύτός ό τύπος κοσμογονίας παρήχθη άπό μιά 
άνάλογη κοσμολογία, άπό μιά άντίστοιχη, δηλαδή, μ' αύτήν παρατήρηση 
τού πώς είναι φτιαγμένος ό κόσμος: τά μικρά πράγματα περιέχονται σέ 
μεγαλύτερα, έκεΐνα σέ άκόμα εύρύτερα κ.ο.κ., έπ' άπειρο. Στο τέλος, κάτι 
πρέπει νά ύπάρχει πού νά περιέχει τά πάντα καί πού νά ύπήρξε καί ή πηγή 
τών πάντων. Αύτό δέν πρέπει νά περιέχεται σέ τίποτε άλλο, πρέπει, συ¬ 
νεπώς, νά είναι άπειρο. Στις Ούπανισάδες αύτή ή διαδικασία παραγωγής 
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τής έν λόγεμ κοσμογονίας γίνεται φανερή από τό γεγονός ότι μια τέτοια 
αντίληψη τοϋ κόσμου, παρουσιάζεται ώς απόδειξη τής ιδέας ότι ύπάρχει 
κάτι πού ύπερβαίνει τόν κόσμο, πού είναι άπειρο ή τίποτε. 

Θά παραλείψω σημαντικούς τύπους, όπως τήν κοσμογονία άπό κάποιο 
προϋπάρχον, χαώδες ή άδηλο ύλικό, τήν έπιβολή τάξης σέ μιά άρχική άτα- 
ξία, τήν έπαναλαμβανόμενη σέ άντιδιαστολή μέ τήν άπαξ γενόμενη κ.λπ. 
γιά κάποια άλλη, πιο έκτεταμένη καί τεκμηριωμένη παρουσίαση τού θέ¬ 
ματος. 





Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 



>· ΟΙ ΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΕΣ ΘΕΩΡΙΕΣ ΓΙΑ ΤΗΝ ΑΡΧΗ ΤΟΤ ΚΟΣΜΟΥ 


- Ξενοφών Διον. Μουσάς, αφυή. Καθηγητής 
Τμήματος Φυσικής Ε.Κ.Π.Α. 


Σύνοψη 

Παρουσιάζεταιη σύγχρονη κοσμολογία με απλό τρόπο ώστε να είναι κατα¬ 
νοητή χωρίς δυσκολία και χωρίς την χρήση μαθηματικών και γραφημάτων. 
Αρχίζοντας με συνοπτική αναφορά στην προϊστορία της επιστημονικής 
κοσμολογίας συνεχίζουμε με την γέννηση της σύγχρονης κοσμολογίας στις 
αρχές του 20ού αιώνα, την μελέτη των άστρων και συγχρόνως και κυρίως 
των γαλαξιών, παρατηρησιακά και θεωρητικά, που οδηγούν στην αντίληψη 
ότι το σύμπαν διαστέλλεται και μάλιστα επιταχυνόμενο, παρατηρήσεις 
που ερμηνεύονται στο πλαίσιο μιας σειράς μοντέλων με μεγάλη έκρηξη. 
Παρουσιάζονταισυνοπτικά οι επιστημονικές επαναστάσεις των αρχών του 
20ού αιώνα, οι ακριβέστατες μετρήσεις των υπολειμμάτων της μεγάλης 
έκρηξης και οι αξιοθαύμαστες όσο και απρόσμενες μετρήσεις βαρυτικών 
κυμάτων. Τέλος συζητείται το τι υπήρχε πριν από τη μεγάλη έκρηξη. 


Προϊστορία της Κοσμολογίας 1 2 

Η Κοσμολογία είναι η επιστήμη που μελετά το σύμπαν στο σύνολό του, 
την γέννησή του, την εξέλιξή του και το ενδεχόμενο τέλος του. Η Κοσμο¬ 
λογία είναι κλάδος της Αστροφυσικής ή Αστρονομίας, και αναπτύχθηκε 
ως επιστήμη από την αρχή του πολιτισμού στην Ελλάδα. Πολλοί λαοί και 
πολιτισμοί έχουν αναπτύξει μια κάποια μορφή φανταστικής αντίληψης για 
την γέννηση του Κόσμου, μιας «κοσμολογίας», όπως κακώς λέγεται, αλλά 
μόνο οι Έλληνες ανέπτυξαν επιστημονικά αποδεκτή κοσμολογία από την 


1. Αριστοτέλης: οϋτω καί την θεωρίαν τοΰ παντός προτιμητέον πάντων των δοκούντων 
είναι χρησίμων. 

2. Πυθαγόρας: δι' έλαχίστων καί άττλονστάτων υποθέσεων 
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αρχή του πολιτισμού. Η κοσμολογία ως επιστήμη γεννήθηκε μαζί με την 
φιλοσοφία από τους Έλληνες φιλοσόφους, κυρίως τους Ίωνες φιλοσόφους, 
τους προ-Σωκρατικούς, μαζί με την γέννηση του πολιτισμού, ως τέτοιου, 
όπως τον αντιλαμβανόμαστε σήμερα. Ο Πλάτων μάλιστα λέει (δική μου 
ερμηνεία) ότι γινόμαστε Άνθρωποί (δηλαδή αναπτύσσουμε Πολιτισμό) κα¬ 
θώς βλέπουμε τον ουρανό με τα άστρα, τον ήλιο, τη σελήνη, τα θαυμάζουμε, 
απορούμε τι είναι αυτά τα αντικείμενα και στην προσπάθειά μας να τα κατα¬ 
νοήσουμε γινόμαστε άνθρωποι, δηλαδή αναπτύσσουμε πολιτισμό. Κοσμογονία 
παλαιότερα σήμαινε δημιουργία του Σύμπαντος, αλλά στην σύγχρονη 
ορολογία ο όρος αναφέρεται στην δημιουργία του ηλιακού συστήματος. 

Η Αστρονομία και η Αστροφυσική, που περιλαμβάνουν την Κοσμολογία, 
βασίζονται στην παρατήρηση και μελέτη όλων των αστρονομικών αντικει¬ 
μένων και του σύμπαντος. Η γνώση του κόσμου, του ηλιακού συστήματος 
συμπεριλαμβανομένου, είναι ένα τμήμα του σημερινού πολιτισμού, ακριβώς 
όπως είναι οι καλές τέχνες, η λογοτεχνία, το θέατρο, η ζωγραφική, η μουσική 
και έπαιξε εξαρχής, όπως και σι)μέρα, σημαίνοντα ρόλο στον πολιτισμό. 

Ο Πλάτων υποστηρίζει ότι για να μορφωθεί κανείς πρέπει να γνωρίζει 
πέντε επιστήμες, γεωμετρία, αριθμητική, στερεομετρία, αστρονομία και 
μουσική. Πράγματι, αν κανείς θέλειναγίνει φιλόσοφος, πρέπει να γνωρίζει 
σε κάποιο βαθμό τις θετικές επιστήμες και ασφαλώς και την κοσμολογία. Η 
Αστροφυσική γεννήθηκε στην Ελλάδα μαζί με την Αστρονομία και έγιναν 
πραγματικές επιστήμες με την χρήση των μαθηματικών ό γάρ Πυθαγόρας 
τούς άριθμούς μεγίστην δύναμιν έχειν ήγούμενος και πάντα εις άριθμούς 
άναφέρων, των τε άστρων τάς περιόδους 3 . 

Η Αστρονομία ξεκινάει από την ανάγκη του ανθρώπου να μετράει το 
χρόνο και να ρυθμίζει τις αγροτικές εργασίας και κυρίως την σπορά, αλλά 
και ως βοήθημα προσανατολισμού στα ταξίδια. Αρχικά, να μετράει το μή¬ 
να, την διάρκεια εναλλαγής των φάσεων της Σελήνης που είναι 29,5 μέρες, 
για να γνωρίζουν πότε είναι καλύτερες οι συνθήκες για κυνηγήσουν ή να 
ψαρέψουν. Έτσι γεννιέται η Αστρονομία, με τα ημερολόγια βασισμένα 
στα μαθηματικά. Η αστροφυσική έχω υποστηρίξει ότι γεννήθηκε επειδή οι 
άνθρωποι, οι Έλληνες, παρατήρησαν κομήτες με τις αεριώδεις ουρές τους 
και τις κόμες και συμπέραναν σωστά, γενικεύοντας, ότι οι αστέρες είναι 
συμπυκνώσεις θερμών αερίων και επειδή επιπλέον έπιασαν μετεωρίτες 
που έπεσαν στην Γη και διαπίστωσαν ότι αυτοί είναι φτιαγμένοι από ύλη 


3. Πλουτάρχου, «Ηθικά» Περί Ομήρου (βίος Ομήρου και Ομήρου ποίηση) 
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ίδια με την Γη. Αξίζεινα αναφέρουμε ότι Λέγεται ότι ο Θαλής αντιλήφθηκε 
την γήινη φύση της Σελήνης διότι είδε την επιφάνεια της κατοπτρικώς 4 , πι¬ 
θανώς με ένα κοίλο κάτοπτρο που επέτρεψε να δει τα όρη και της κοιλάδες 
του δορυφόρου μας σε μεγέθυνση, όσο απίστευτο και αν είναι κάτι τέτοιο. 


Η αρχή του απλού κατά τον Πυθαγόρα 

Ο Πυθαγόρας πρώτος είχε πει ότι οι θεωρίες θα πρέπει να είναι χωρίς πε¬ 
ριττές υποθέσεις και από όλες τις πιθανές θεωρίες προτιμούμε αυτές που 
είναι απλούστερες, εφόσον δίνουν τα σωστά αποτελέσματα. Αυτό ονομά¬ 
στηκε κανόνας ή ξυράφι του Όκκαμ. Η αρχή αυτή πρωτοδιατυπώνεται από 
τους Πυθαγόρειους πριν 27 αιώνες, σύμφωνα με τον φιλόσοφο Πρόκλο, 
διάδοχο του Πλάτωνα, όπως ονομάσθηκε, του οποίου το Πανεπιστήμιο 
είναι κάτω από το πεζοδρόμιο, μπροστά στο θέατρο του Διονύσου, στην 
οδό Ηρώδου Αττικού. Η φράση που χρησιμοποιεί είναι (α) «δειν γάρ έπ' 
έκείνων καί αυτόν παρακελεύεσθαι τον Πυθαγόραν ζητεΐν έξ έλαχίστων 
καί άπλουστάτων ύποθέσεων δεικνύναι τά ζητούμενα»· και (β) «τών μέν 
Πυθαγορείων ... παρακέλευσμα ήν ... δι' έλαχίστων καί άπλουστάτων ύπο¬ 
θέσεων έπειδή δε καί τοίς κλεινοΐς Πυθαγορείοις» και στα λατινικά ΡΙιΐΐαΙίΙαε 
ηοη £8ϊ ροηεηάα δίηε ηεεεβδϋαίε, δηλαδή όταν δύο θεωρίες προβλέπουν τα ίδια 
προτιμάμε την απλούστερη. Δυστυχώς αυτή η αρχή δεν τηρείται πάντοτε. 
Η αρχή αυτή οφείλει να χρησιμοποιείται σε όλες τις επιστήμες και φυσικά 
και στην Κοσμολογία. 


Η θεωρία τού παντός, η σύγχρονη Αστροφυσική και Κοσμολογία 

Η σύγχρονη αστροφυσική εξελίχθηκε ταχύτατα στα τέλη του 19ου αιώνα, 
όταν με τις μεθόδους της φασματοσκοπίας αρχίζει να μελετά τα άστρα 
και στις αρχές του 20ού αιώνα αρχίζει η χημική ανάλυση των άστρων, η 
μέτρηση των θερμοκρασιών τους και με την γέννηση της πυρηνικής φυ- 


4. Ο λεγόμενος Ψευδοπλούταρχος, στο βιβλίο Περί τών άρεσκόντων φιλοσόφοις 
φυσικών δογμάτων αναφέρει: Περί έκλείψεως ήλιου. Θαλής πρώτος έφη έκλείπειν τόν 
ήλιον τής σελήνης αύτόν ύποτρεχοΰσης κατά κάθετον, ούσης φΰσειγεώδους- βλέπεσθαι 
δέ τούτο κατοπτρικώς ύποτιθεμένω τώ δίσκω 
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σικής γίνεται κατανοητή η φύση των θερμοπυρηνικών αντιδράσεων που 
παρέχουν ενέργεια σε όλα τα άστρα. Η φύση των άστρων και η γέννησή 
τους βασίστηκε στην αντίληψη των Ελλήνων φιλοσόφων, ότι τα άστρα 
είναι συμπυκνώσεις θερμών αερίων 5 όπου τα βαριά άτομα πηγαίνουν στο 
κέντρο του άστρου. Σχηματίζεται μια δίνη από το περιστρεφόμενο αέριο 
και καθαις συμπιέζεται ζεσταίνεται και όταν η θερμοκρασία στο εσωτερικό 
φθάσει μερικά εκατομμύρια βαθμούς, σε συνδυασμό με την τεράστια πίεση, 
αρχίζει η παραγωγή ενέργειας με πυρηνικές αντιδράσεις. Η γέννηση, η ζωή 
και ο θάνατος των άστρων γίνεται με την συνδρομή της φυσικής. 

Η σύγχρονη φυσική βασίστηκε σε μερικές επιστημονικές επαναστάσεις, 
να τις πούμε έτσι, που έγιναν στις αρχές του 20ού αιώνα. Το 1900 ο Γερμα¬ 
νός φυσικός Μ&χ ΡΙίΐηοψ βασισμένος σε μετρήσεις των εκπομπών μελάνων 
σωμάτων σε διάφορες θερμοκρασίες και ιδιαιτέρως στην περιοχή της υπε¬ 
ριώδους ακτινοβολίας, εισάγει την ομώνυμη όσο και διάσημη σταθερά του 
και ξεκινά την Κβαντική Επανάσταση, δηλαδή το τέλος του ντετερμινισμού 
θα έλεγαν σχεδόν όλοι. Ένα άλλο βασικό βήμα γίνεται το 1905 από τον 
ΑΙδετί Είηδίείη, ο οποίος, βασιζόμενος στο πεπερασμένο και σταθερό της 
ταχύτητας του φωτός ο, εισάγει την Ειδική Σχετικότητα, δηλαδή το τέλος 
του απόλυτου χρόνου, όπως το αντιλαμβάνονταν οι άνθρωποι μέχρι τότε. 
Το 1915-16 ο ΑΙδετί Είηδίείη εισάγει μια γεωμετρική θεωρία της βαρύτητας 
που ονομάζουμε Γενική Σχετικότητα και φέρνει το τέλος της απόλυτης 
γεωμετρίας. Η γεωμετρία του χώρου πλέον, σύμφωνα με την γενική θεω¬ 
ρία της σχετικότητας, παραμορφώνεται από την ύλη και ο χώρος αποκτά 
μια καμπυλότητα που εκφράζει την βαρύτητα. Η φυσική με βάση αυτούς 
τους τρεις νεοτερισμούς αλλάζει δραστικότατα και μαζί και ο τρόπος που 
βλέπουμε και ερμηνεύουμε την φύση. 

Η σημερινή δομή του σύμπαντος ερμηνεύεται με βάση θεωρίες που ει¬ 
σάγουν τις κοσμικές χορδές οι οποίες, καθώς αλληλεπιδρούν μεταξύ τους, 
επιτρέπουν πιθανώς την δημιουργία φυσαλίδων παρόμοιων με τις παρα- 


5. Αναξίμανδρος ΤεβΗιηοηία 18.1 18 ΑΕ+Τ. II13, 7: τα άστρα είναι πιλήματα άέρος 
τροχοειδή, πυρός έμπλεα, κατά τι μέρος άπό στομίων έκπνέοντα φλόγας. ... τόν ήλιον 
ούκ έλάττονα τής γής καί καθαρώτατον πϋρ. 

Αέτιος: Διογένης συμπεριφέρεσθαι τοϊς φανεροϊς άστροις αφανείς λίθους καί παρ' 
αυτό τοϋτ' ανωνύμους- πίπτοντας δέ πολλάκις έπί τής γής σβέννυσθαι καθάπερ τόν 
έν Αίγός ποταμοΐς πυρωδώς άτενεχθέντα αστέρα πέτρινον. Αναξιμένης πυρίνην μέν 
τήν φύσιν των άστρων, περιέχειν δέ τινα καί γεώδη σώματα συμπεριφερόμενα τούτοις 
άόρατα. 
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τηρούμενες. Μία πολύ βασική υπόθεση της θεωρητικής κοσμολογίας είναι 
ότι το σόμπαν είναι ομογενές και ισότροπο σε μεγάλη κλίμακα. Ωστόσο 
το ορατό, το παρατηρήσιμο σύμπαν θεωρώ ότι δεν είναι ομογενές ούτε 
ισότροπο, αλλά μάλλον έχει τεράστιες ανισοτροπίες με κενά και άλλες 
διαφοροποιήσεις, η ύλη είναι συγκεντρωμένη σε φλοιούς που ονομάζονται 
τοιχώματα. Η παρατήρηση από επίγεια τηλεσκόπια έδειξε ότι υπάρχει μια 
τεράστια ομάδα από κβάζαρ με διαστάσεις 4 δισεκατομμύρια έτη φωτός 6 , 
δηλαδή το 14 των διαστάσεων του σύμπαντος και συνεπώς το σύμπαν δεν 
είναι ομιογενές σε καμία κλίμακα που να ικανοποιεί θεωρίες μεγάλης έκρη¬ 
ξης. Μία ακόμη σημαντική απόκλιση από την ομογένεια του σύμπαντος 
είναι η διαπίστωση ότι σε μια τεράστια περιοχή του ουρανού μια σημαντική 
σταθερά της φύσης, βασικότατη για την φυσική, που προσδιορίζει τις φυ¬ 
σικές ιδιότητες των χημικών στοιχείων, η σταθερά λεπτής υφής, που είναι 
θεμελιώδης αδιάστατη φυσική σταθερά και ορίζει την ηλεκτρομαγνητική 
δύναμη, σύμφωνα με τις μετρήσεις, αλλάζει συστηματικά σε μια περιοχή 
του κόσμου στο νότιο ημισφαίριο, 7 σε αντίθεση με ό,τι θα αναμενόταν για 
ομογενές σύμπαν. 

Οι Έλληνες αναπτύσσουν φιλοσοφική σκέψη, εκφράζονται και μελετούν 
την Φύση, παρατηρούν και αναλύουν τα φυσικά φαινόμενα, επιχειρούν 
να τα κατανοήσουν και να τα ερμηνεύσουν με ορθολογισμό, παρόλο που 
προσωποποιούν τα πάντα. Η μέγιστη νοητική αλλαγή είναι η αντίληψη 
ότι υπάρχουν νόμοι της φύσης οι οποίοι περιγράφονται με μαθηματικά, 
όπως λένε οι Πυθαγόρειοι. Έτσι δημιουργήθηκε και η θεωρία τον Παντός- 
ώσπερ γάρ εις Ολυμπίαν αύτής ένεκα τής θέας ούτω καί τήν θεωρίαν τού 
παντός προτιμητέον πάντων των δοκούντων είναι χρησίμων (Αριστοτέλης, 
ΡΓ3§ητ6πώ νατώ). 


6. Οοτνβδ, Κ. Ο., Η ο γ π 5, Κ. Α., Κ,ι^Ηυη,ιΐΗίίη, 5., (Ζ3ΐηριΐ83ηο, Ε. Ε., 86οΚίίη§, I. Κ., & 
&3Η3ΐη ; Μ. ή (2013). Α δίπιοίιίΓε ίη Ιΐιε ε&Γΐγ υηίνεΓβε 3ί ζ~ 1.3 ΙΗ&1 εχοεεοΐβ Ιΐιε Ηοιηο§εηείΙγ 
5031ε οί ΐΗε Κ\ν εοηοοΓάθηοε οοδίηοΐοεν. ΜοηΐΗΙυ ηοΗεεβ οί ϊΗε τοι/αΐ αβίτοηοηήεαΐ βοείείυ, 
429(4), 2910-2916. 

7. ννεΕΕ, ή Κ., Κίη§, 4 Α., ΜιωρΗγ, Μ. Τ. ; Ρΐ3ΐη1>3υιη, V. V., ^3^5\νε11 ; Κ. Ρ., & Β3ίη1>Γίι1§ε, 
Μ. Β. (2011). ΙηάίοβΙίοηδ οί 3 βρβίίβΐ ν3Γΐ3ΐίοη οί ίΗε ίίηε βίηιοίιίΓε οοηδίΒπΙ. ΡΗψίεαΙ Κενίετυ 
ΙεΗεκ, 107(19), 191101. 
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Ο Γαλαξίας, οι γαλαξίες, η διαστολή του συμπαντος 

Συγχρόνως αλλάζει και η αστρονομία αλλάζει δραστικότατα και ο τρόπος 
που βλέπουμε και ερμηνεύουμε τον κόσμο, που μεταμορφώνεται πλέον σε 
ένα σύμπαν που διαστέλλεται συνεχώς και μάλιστα επιταχυνόμενο. Από 
την αρχαία εποχή οι Έλληνες αντιλήφθηκαν ότι ο Γαλαξίας αποτελείται 
από πληθώρα άστρων (Λεύκιππος, Δημόκριτος κ.ά.). Με την κατασκευή 
πολύ καλών τηλεσκοπίων κατά την δεύτερη δεκαετία του 20ού αιώνα σε 
συνδυασμό με καλούς φασματογράφους και άριστη φωτογραφία, ο άν¬ 
θρωπος αρχίζει και μελετά όλο και πιο αμυδρά και πιο μακρινά αστρονο¬ 
μικά αντικείμενα και ανακαλύπτει ότι υπάρχουν και άλλοι γαλαξίες. Τις 
πρώτες δεκαετίες του 20ού αιώνα 8 η μελέτη των μεγαλύτερων δομών και 
δυναμικών του Σύμπαντος άρχισε να ασχολείται με θεμελιώδη ερωτήματα 
σχετικά με τη δομή, την φύση, την προέλευση και την εξέλιξη του Κόσμου. 
Η διατύπωση της γενικής θεωρίας της σχετικότητας του Αλβέρτου Αϊνστάιν 
το 1915 9 , σε συνδυασμό με μετρήσεις από του Έδουιν Χαμπλ (Εόννίη Ροτνεΐΐ 
Ηυύύΐε) και του έδωσε νέα ώθηση στην κοσμολογία. Ο Ηιιύύΐε 10 ανακάλυψε 
ότι πολλά αντικείμενα που προηγουμένως θεωρούνταν σύννεφα σκόνης 
και αερίου είναι στην πραγματικότητα γαλαξίες έξα> από τον Γαλαξία μας. 
Μέτρησε τις αποστάσεις τους με ακριβείς μετρήσεις της ισχύος μεταβλητών 
άστρων, όπως είναι οι κηφίδες, και βρήκε ότι αυτοί οι ξένοι γαλαξίες είναι 
πολύ μακριά. Μέτρησε επίσης μετατοπίσεις των γραμμών των φασμάτων 
των γαλαξιών και με βάση το φαινόμενο Ντόπλερ τις ερμήνευσε ως τα¬ 
χύτητες με την μέθοδο που η τροχαία μετράει την ταχύτητα διερχομένου 
αυτοκινήτου 11 . Ο Ητιύύΐθ το 1929 στην πρώτη δημοσίευσή του, το εξέτασε 
τη σχέση μεταξύ της απόστασης και της μετατόπισης των γραμμών του 
φάσματος κάθε ενός εκ των γαλαξιών που είχε κάνει ο νεδίο ΘΙίρΙιυτ και 
με τον βοηθό του Μίΐίοη Γ. Ηυιπ&δοη. Ο Ητιύύΐθ βρήκε μια γραμμική σχέση 

8. Μανώλης Δανέζης και Στρατός Θεοδοσίου, Το Σόμπαν που Αγάπησα, Εισαγωγή 
στην αστροφυσική, Τόμος Β', 1999, Εκδόσεις Δίαυλος. 

9. Είηδίθίπ, ΑΙΒθγΙ: (1917). Κο3ηιοΙο§ί3εΗε ΒείταεΜιιηξεη ζην αΙΙ^εηιείηεη ΚεΙαίΜίαΙβΐΗεοήε. 
δϋζτιη§5. Κοηί§. Ργθιι55. ΑΕ&ά.: 5ίΙζτιη§5Ϊ>. Κοηί§. Ργ6ιλ33. ΑΕ&ά. 142-152. ΕοτεηΙζ Η.Α.; 
Είηβίείη Α.; ΜίηΕοινβΕί Η.; Η. (Δεχΐ (1923). ΤΗε ΡήηενρΙε ο/ ΚεΙαΙίνίΙγ. Νενν ΥογΕ: ΜεΐΗευη 
& (Ιο. ρρ. 175-188. 

10. ΗιαΒΒΙε, Εάτνίη (1926). «Εξωγαλακτικά νεφελώματα». Α3ίτορ1ιι/3ίεαΙ ]οιιτηαΙ, 64: 
321-369. 

11. ΗιιΒΒΙε, Εώνίη (1929). «Σχέση μεταξύ απόστασης καιακτινικής ταχύτητας μεταξύ 
των εξωγαλακτικών νεφελωμάτων». ΡΝΑ5, 15 (3): 168-173. 
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μεταξύ των αποστάσεων των γαλαξιών και των μετατοπίσεων στο ερυθρό, 
που ονομάστηκε νόμος του Χαμπλ. 

Η επιταχυνόμενη διαστολή του σύμπαντος βασίζεται στην παρατήρηση 
ότι το σόμπαν μοιάζει να επεκτείνεται με αυξανόμενο ρυθμό 12 . Η ταχύτητα 
με την οποία απομακρύνεται κάθε γαλαξίας από τον παρατηρητή αυξά¬ 
νεται συνεχώς με το χρόνο 13 . 


Η μεγάλη έκρηξη 

Η πιθανή δημιουργία και το τέλος του κόσμου με μια έκρηξη 14 είναι ένα 
αξιοπρόσεκτο μοντέλο των Ελλήνων φιλοσόφων μαζί με το μοντέλο του 
κοσμικού ωού, που φαίνεται πως πολύ τους άρεσε, γιατίσε πολλούς αρχαί¬ 
ους τάφους βρίσκουμε αυγά όπως βλέπουμε στο υπέροχο αρχαιολογικό 
Μουσείο της Σαλαμίνας. 

Ο Ρώσος αστρονόμος Αλέξανδρος Αλεξάντροβιτς Φρίντμαν το 1922 προ¬ 
βλέπει διαστελλόμενο σόμπαν με κινούμενη ύλη. Παρόμοια θεωρία δημι¬ 
ουργεί ανεξαρτήτως και ο Βέλγος Καθολικός ιερέας και φυσικός Οοοτ^θδ 
Εθΐπ3ΪίΓθ με θεωρητικούς υπολογισμούς βασισμένους στις εξισώσεις του 
Αϊνστάιν για τη Γενική Σχετικότητα. Οι δυο τους προβλέπουν, ανεξάρτη¬ 
τα ό ένας από τον άλλο, με θεωρητικά μαθηματικά και φυσική τη σχέση 
ταχύτητας και απόστασης - αυτήν που τελικά διαπίστωσε ο ΗιιΒΒΙε με τον 
νόμο του. Οι παρόμοιες θεωρίες του Φρίντμαν καιτου Εθηταϊίτθ παρέμειναν 
για πολύ καιρό στην αφάνεια. Ο Ολλανδός κοσμολόγος ννίΐΐθΐπ άθ δίίίθτ, 
εκφράζοντας τη γνώμη του σχετικά με τις θεωρίες αυτές, δίνει νέα ώθηση 
στην κατεύθυνση της αντίληψης ότι το σόμπαν διαστέλλεται συνεχώς και 
ότι έγινε από μια έκρηξη, που ονομάστηκε αρχικά ειρωνικά και σκωπτικά 
Μεγάλη Έκρηξη από ένα αντίπαλό της τον Φρεδ Χόυλ. Ωστόσο η Μεγάλη 
Έκρηξη ήλθε για να μείνει. 


12. (ΤοΙάΗδΒει·, ΰετδοη (2009). "Πιε Αοεείεταΐίοη οί ΐΗε Εχρβηδίοη οί ΙΗε ΙΙηίνεΓδε: Α Βήεί 
Εβτΐγ ΗίδΐΟΓγ οί ίΗε 5ιιρεΓηον3 (Ζοδΐηο1ο§γ ΡΓθ]εεί (50Ρ)". ΑΙΡ (Ζοηίετεηεε ΡΓοεεεάίη§δ. 
1166: 5. ΒΙαηεΙίθΓεΙ, Α. (2010). Ενίάεηεε ίοτ ίΗε ΗίΐΗ είειηεηΐ. ΤΗε ΑδΙΐοηοπιμ αηά ΑβίτορΗι/βίεβ 
Κενίειυ, 18(4), 595-645. 

13. \λείηϊ>εΓ§, δίενεη (2008). Οθ5ηιοΙο§ι/. Οχίοώ υηίνεΓδίίγ Ρτεδδ. 

14. Χρύσιππού, Λογική και Φυσικά Αχιλλενς, Εισαγωγή: Οί δέ Στωϊκοί έκπνρωσιν 
λέγοντες κόσμον κατά τινας ώρισμένονς χρόνους είναι, κενόν μέν, ον μην ατιειρόν φασιν 
άλλά τοσοϋτον όσον χωρήσαι λυθεν τό παν. 
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Ο συγγραφέας με τον Κ. νν. ίΝίΙεοη που ανακάλυψε το υπόλειμμα 
της μεγάλης έκρηξης, την ραδιοφωνική ακτινοβολία μικροκυμάτων. 



Χάρτης του ουρανού που απεικονίζει τις μικρές μεταβολές της μικροκυματικής 
ακτινοβολίας υποβάθρου των 2,7 Κ 
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Η μικροκυματική ακτινοβολία μικροκυμάτων των 2,7 Κ 


Σημαντικότατη ώθηση δόθηκε επίσης από τον Ρώσο θεωρητικό φυσικό 
Γεώργκη Γκαμώβ 15 που υπολόγισε ότιη Μεγάλη Έκρηξη θα πρέπεινα έχει 
αφήσει ίχνη στο σόμπαν που θα μπορούσαν να μετρηθούν. Ο Γκάμωβ πρό- 
βλεψε σωστά ότι κάποια υπολείμματα της έκρηξης ηλεκτρομαγνητικής 
ακτινοβολίας μικροκυμάτων, όπως ονομάστηκε, που βαθμιαία μειούταιη 
θερμοκρασία των είναι ανιχνεύσιμα. Ο Γκάμωβ χρησιμοποίησε τις μη στα¬ 
τικές λύσεις του Φρίντμαν και του Ρθητωΐτε σε συνδυασμό με τις βαρυτικές 
εξισώσεις του Αϊνστάιν, υποθέτοντας ένα σόμπαν ομοιόμορφης πυκνότητας 
ύλης και σταθερής χωρικής καμπυλότητας το οποίο διαστέλλεταισυνεχώς 
και ψύχεται όπως ένα αέριο που εκτονώνεται. Συγχρόνως η ακτινοβολία 
υποβάθρου αντιστοιχεί σε ενός μέλανος σώματος με όλο και χαμηλότερη 
θερμοκρασία, αφού ψύχεται. Αυτή η ακτινοβολία υπολογίστηκε από τον 
Γκαμώβ ότι αντιστοιχούσε σε ακτινοβολία μέλανος σώματος 5 βαθμών 
Κέλβιν, για ένα σόμπαν που θα είχε ψυχθεί διαστελλόμενο συνεχώς για 
μερικά δισεκατομμύρια έτη. 

Οι προβλέψεις του Γκαμώβ ήταν η Λυδία λίθος που έδωσε νέα θεώρηση 
στο σύμπαν και στα μοντέλα μεγάλης έκρηξης, διότι στο μεταξύ έγινε φανε¬ 
ρό ότι μπορούν να υπάρχουν πολλά μοντέλα διαστελλομένων συμπάντων 
με διαφόρων τύπων μεγάλες εκρήξεις. 

Η ανακάλυψη της κοσμικής μικροκυματικής ακτινοβολίας υποβάθρου 
αποτελεί σημαντικότατη εξέλιξη στη σύγχρονη φυσική και ειδικότερα στην 
αστροφυσική. Η σημαντικότερη επιβεβαίωση ήλθε με μια τυχαία ανακάλυψη 
που έκαναν δύο επιστήμονες, ο Ρόμπερτ Γουίλσον και ο Άρνο Πενζίας, που 
επιχειρούσαν το 1964 σε μια εταιρεία τηλεπικοινωνιών να φτιάξουν καλύ¬ 
τερες τηλεπικοινωνίες χρησιμοποιώντας κεραίες. Δοκιμάζοντας κάποιες 
αντένες για τηλεπικοινωνίες διαπιστώνουν ότι σε κάποια μήκη κύματος 
γύρω στα 7,35 αη υπήρχε ένας επίμονος θόρυβος που δυσκόλευε την σύν¬ 
δεση, παρ' όλες τις προσπάθειες που έκαναν για μείωσή του. Το μυστήριο 
λύνεται όταν ο αστρονόμος Βετηίε ΒιιτΡε πληροφορεί τους Πενζίας και Γου- 
ίλσον, κάτι που είχε ακούσει από τον Κεη Ταπτει-, ότι ο Ρ.|.Ε. ΡεεΒΙεδ, ο ΚοΒετί 
Η. ΏίεΓε και ο Οτνίιΐ ννίΙΡίηδοη, έψαχναν την ακτινοβολία μικροκυμάτων 
της μεγάλης έκρηξης σε αυτή την περιοχή του φάσματος, αναμένοντας 


15. (Ταητοιν, (3. (1946). Εχρ3ηάίη§ υηίνεΓβε 3ΐκ1 Ιΐιε Οή§ίη οί ΕΙειηεηΙβ. ΡΗψ. Κεν. 70,572. 
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εκπομπή ακτινοβολίας από μέλαν σώμα θερμοκρασίας 5 Κ (Κείνίη). 16 Οι 
μετρήσεις αυτές άρχισαν να θεωρούνται από πολλούς αποδείξεις για ένα 
θερμό πρώιμο σόμπαν. Η θεωρία προβλέπει επίσης και τα υλικά προϊόντα 
της Μεγάλης Έκρηξης με λεπτομέρειες 17 . 

Η Μικροκυματική Ακτινοβολία Υποβάθρου είναι σημαντική συνιστώσα 
που αποτελείται από τα παλαιοφωτόνια ή πρωτοφιυτόνια ή μικροκυματική 
ακτινοβολία χαμηλών συχνοτήτων. Η Μικροκυματική Ακτινοβολία Υποβά¬ 
θρου έρχεται παντού σχεδόν ομοιόμορφα από όλες τις κατευθύνσεις. Είναι 
το αποτύπιυμα, όπως λένε, της έκρηξης που φαίνεταιτώρα και η θερμοκρα¬ 
σία του μειώνεται συνεχώς. Είναι η ακτινοβολία που υπήρχε 380.000 χρόνια 
μετά την έκρηξη την στιγμή που φτιάχτηκαν τα πρώτα άτομα της ύλης και 
αραιώθηκε αρκετά το σόμπαν ώστε να μπορεί να μείνει ανεξάρτητη από 
τα άτομα η ηλεκτρομαγνητική ακτινοβολία, δηλαδή το φως. 

Οι μετρήσεις αυτής της μικροκυματικής ακτινοβολίας υποβάθρου 
έγιναν κυρίως με σειρά διαστημοπλοίων (Οούε 18 , ΡΙβικΕ 19 , \ΥΜΑΡ) που απει¬ 
κόνισαν την θερμοκρασία των υπολειμμάτων της Μεγάλης Έκρηξης με 
ακρίβεια. Τα αποτελέσματα δείχνουν ότιη θερμοκρασία της μικροκυματικής 
ακτινοβολίας υποβάθρου είναι σή μέρα 2,73 Κ. Ακριβέστερα η θερμοκρασία 
είναι 2,72548±0,00057 Κ με μέγιστο στο φάσμα της ήλεκτρομαγνητικής ακτι¬ 
νοβολίας σε συχνότητα 160,2 ΟΗζ με μήκος κύματος 1,06 ιτιτη. Οι μεταβολές 
της θερμοκρασίας της κοσμικής ακτινοβολίας υποβάθρου από σημείο σε 


16. Α.Α. Ρεηζΐ38 & Κ.νν. ννίΐδοπ. Α Με38ΐπ·ειπεηΙ οί Εχεεδδ ΑπΙεπηδ ΤεπιρεΜίιίΓε 31 4080 
Με/δ. ΤΗε ΑβίτορΗχ/βίεαΙ ]ουτηαΙ, 142 (1965) ρ. 419-421. Κ. ΟίεΕε, ΡφΕ ΡεεΗΙεδ, Ρ.(3. ΚοΙΙ, Ο.Τ. 
ννίΙΕίηβοη. (Ζθ3ΐηίε Βΐ3εΕ-Βοείγ ΚιιάίίΐΙίοη. ΤΗε ΑβίτορΗρβίεαΙ ]οητηα.1, 142 (1965) ρ. 414-419Ρ. ξΕ. 
ΡεεΗΙεδ. ΤΗε ΒΐΗεΡ-Βοάγ ΚδάίΕΐΗοη μοηίεηΐ οί ίΗε ΕΙηίνεΓδε 3ηά ΐΗε Ροπτΐ3ΐίοη οί ΰβίαχίεδ. 
ΤΗε ΑβίΐορΗψίεαΙ ]οητηαΙ, 142 (1965) ρ. 1317 

17. Ε11Ϊ3, }., Ηα§ε1ίη, 1. 5., ΝθηοροιιΙοΒ, ϋ. V., Οΐίνε, Κ., & δΓεάηίεΡί, Μ. (1984). 
5υρεΓ3γιηιηεΙπε τεΐίεδ Έοιη ΙΗε Ηί§ Η3η§. ΝιιεΙεατ ΡΗχ/είεβ Β, 238(2), 453-476. 

18. ΜβΙΗογ, Τ Ο, Οιεη§, Ε. 5., Ερίεε ]τ, Κ. Ε., Ι833ατΐ3η, Ρ. Β., Μεγει·, 5. 5., ΒΗβίεΓ, Κ. Α., 
... & ΟτνεΕ, Ε. (1990). Α ρΓε1ίιηίη3ΐ·γ ιηε3δΐΐΓειηεηΙ οί ίΗε εοδίηίε ιηίεΓοτνβνε Η3εΕ§Γ0ΐιηεΙ 
Βρεείηιιη 6γ ίΗε Οοειπίε ΒβεΕ^Γοιιηά ΕχρΙοΓεΓ (ΈΟΒΕ) 83ίε11ίίε. ΤΗε ΑεΙΐορΗχ/είεαΙ }οιηηαΙ, 
354, Ε37-Ε40. Βο§§ε33, Ν. IV., ΜβΐΗεΓ, }. Ο., νΥείΒΒ, Κ., Βεηηείί, (Ζ. Ε., (ΖΗεη§, Ε. Α., ΟτνεΕ, 
Ε., ... & ΜεγθΓ, 5. 5. (1992). ΤΗε μΟΒΕ ιηίδδίοη-ΙΙδ άεδί§η 3ηι1 ρεΓίοπτιβηεε ίινο γε3Γ3 3ίίεΓ 
ΐ3ΐιηεΗ. ΤΗε ΑεΙτορΗψίεαΙ ]οητηαΙ, 397, 420-429. ΜείπΗοΙά, Ρ., Οβρρ, Α., ϋενίίη. Μ., ΡίδεΗεΓ, 
Μ., ΟιιηάεΓΒεη, Ηοΐιηεδ, IV., ... & δηποοί, Ο. (1993). ΜεβδίίΓεπτιεηΐΒ οί ίΗε 3ηί3θΗοργ οί 
ίΗε εοδίηίε Η3εΕ§Γ0υηι1 Γ3άί3ΐίοη 310.5 άε§ δεβίε ηε3Γ ίΗε 3ί3Γ Μυ Ρε§33ΐ. ΤΗε ΑβίτορΠρείεαΙ 
]οητηαΙ, 409, Ε1-Ε4. 

19. 53ΐν3ίε11ί, V., Μ3ΓεΗίηί, Α., Εορεζ-ΗοηοΓεζ, Ε., & Μεη3, Ο. (2013). Νε\ν εοη3ΐΓ3ίηΐ3 οη 
ΕώυρΙεΤ ΌβγΕ Εηει·§γ ίτοιη ΙΗε ΡΙβικΕ 33ίε11ίίε εχρεήιηεηΕ ΡΗι/είεαΙ Κενίειν Ό, 88(2), 023531. 
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σημείο του ουρανού είναι μικρότερες από 0,3%. Αυτή η τιμή είναι πολύ 
σημαντική διότι αποτελεί μέτρηση των μεταβολών της αρχική πυκνότητας 
του σύμπαντος εκείνη την εποχή που διαχωρίστηκε από την ύλη, δηλαδή 
όπως υπολογίζουμε 360.000 έτη μετά την έκρηξη. Οι τιμές των διαταραχών 
της αρχικής πυκνότητας καθορίζουν το πώς και πού θα σχηματισθούν 
αργότερα οι γαλαξίες και τα αστέρια. 

Αρχικά το σύμπαν, η πρωταρχική σούπα, όπως ονομάζουν την ύλη που 
υπήρχε στην αρχή, μετά την Μεγάλη Έκρηξη ήταν κατά μέσο όρο ομογενές, 
μια προϋπόθεση για τα τυπικά μοντέλα του σύμπαντος και ότι υπάρχουν 
μικρές μεταβολές της μικροκυματικής ακτινοβολίας υποβάθρου της τάξης 
των 1/10000, δηλαδή απειροελάχιστες. Οι μικρές μεταβολές της πυκνότητας 
επιτρέπουν την δημιουργία του παρατηρούμενου σύμπαντος κάτω από 
ορισμένες συνθήκες. Οι θεωρητικοί φυσικοί και κοσμολόγοι δημιουργούν 
με την φυσική και τα μαθηματικά και με διάφορες προϋποθέσεις διάφορες 
εκδοχές του σύμπαντος, διαφορετικές μεγάλες εκρήξεις, με διαφορετικές 
συνθήκες και εξέλιξη. Το τυπικό μοντέλο της Μεγάλης Έκρηξης αρχίζει 
το σύμπαν με μια ανωμαλία, όπως ονομάζεται, με τεράστια πυκνότητα και 
θερμοκρασία. Το τυπικό μοντέλο προβλέπει πώς και ποια χημικά στοιχεία 
δημιουργούνταικαιποια χρονική περίοδο της μεγάλης έκρηξης και με ποιες 
αναλογίες, με ποια ποσοστά. Το σύμπαν σύμφωνα με το τυπικό μοντέλο 
δημιουργήθηκε πριν 13,8 (ακριβέστερα 13,799 ± 0,021) δισεκατομμύρια έτη, 
σύμφωνα με το μοντέλο ΛΟΌΜ. Αυτή η τιμή ήταν διαφορετική πριν από 
δύο έτη και καθώς παρατηρούμε με καλύτερα τηλεσκόπια πάνω σε δια¬ 
στημόπλοια, καθώς καταλαβαίνουμε καλύτερα το σύμπαν, βελτιώνουμε 
τα δεδομένα που χρησιμοποιούμε στα μοντέλα του σύμπαντος και τα απο¬ 
τελέσματα διαφέρουν. Βασίζουμε τα αποτελέσματα του τυπικού μοντέλου 
Λ€ΌΜ στις μετρήσεις που έγιναν στο (ΙΈΚΝ στον επιταχυντή ΤΗ07 και 
τις μετρήσεις των υπολειμμάτων της μεγάλης έκρηξης, του υποβάθρου της 
μικροκυματικής ακτινοβολίας, που μέτρησε το διαστημόπλοιο ΡΕΑΝΈΚ 
και μετά. 

Το μοντέλο ΛΈϋΜ 20 , που λέγεται και πρότυπο μοντέλο της κοσμολογίας. 


20. δθΐιηί, V., & δΙβΓοΒίηδΕγ, Α. (2000). ΤΗε εβδε ίοτ α ροδίύνε οοβιηοΐοφεβΐ Λ-Ιεπη. 
ΙηΙετηαύοηαΙ ]οητηαΙ ο/Μοάεηι ΡΙτρβίεβ Ό, 9(04), 373-443, Α1&ιη, υ., ΒβΕιπι, V., & 5ΐ3ΓθΒίη8]<γ, Α. 
Α. (2004). ΤΗε ε 38 ε £ογ (ΙγηΜηκαΙ (ΙαιΤ εηεΓ§γ Γενίδϋεώ ]οιιηιαΙ ο/ϋοβιηοΐο^ι/ αηά ΑβίτοραήίεΙε 
ΡΗρβίεβ, 2004(06), 008., Τ. Ρβ§ε, (3. ΗίηδΗβιν, Ε. ΚοηΜίδΐι, Μ. Κ. Νο1ΐ3, ϋ. Ν. 5ρεΓ§ε1, (2. Ε. 
ΒεηηεΙΙ, (2. Β3Γηεβ, Κ. Βε3η, Ο. ϋθΓε, ή ϋυηΜεγ, Μ. Ηθίρετπ, Κ. 5. ΗίΠ, Ν. φΐΌδίΕ, Α. Κο§ιιΙ, 
Μ. Είπτοη, 8. 5. ΜεγεΓ, Ν. Οάε§3π1, Η. V. Ρείπδ, Ε. 5. ΤιιεΡεΓ, Ε. Υεκίε, 1. Ε. ννείΐ3ηά, Ε. 
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είναι ένα κοσμολογικό μοντέλο της Μεγάλης Έκρηξης με μια κοσμολογι¬ 
κή σταθερά, η οποία συμβολίζεται από το γράμμα λάμδα Λ, μοντέλο που 
περιλαμβάνει την σκοτεινή ενέργεια και την ψυχρή σκοτεινή ύλη (συντο¬ 
μογραφ ία (Ιο Ιό ΟειιΈ ΜώΤετ). 

Η κοσμολογική σταθερά Λ είναι η ενεργειακή πυκνότητα του κενού που 
την πρωτοχρησιμοποίησε ο ΑΙΒετί Είηδίείη το 1917 στη γενική θεωρία της 
σχετικότητας για να τροποποιήσει την βαρύτητα και να αναπαράγει ένα 
στατικό σόμπαν, που πίστευε ότι ισχύει για το σόμπαν. Ο Αϊνστάιν εγκα- 
τέλειψε αυτή την ιδέα του στατικού σύμπαντος επειδή ο ΗιιΒΒΙθ το 1929 
έδειξε ότι οι γαλαξίες απομακρύνονται αλλήλων σε ένα επεκτεινόμενο, 
διαστελλόμενο σόμπαν. 

Το μοντέλο ΛΈΏΜ είναι το απλούστερο μοντέλο που παρέχει με διάφο¬ 
ρες παραδοχές και προσθήκες στα αρχικά μοντέλα της μεγάλης έκρηξης: 

Α) την ύπαρξη και τη δομή του κοσμικού μικροκυματικού υποβάθρου 

Β) την δομή μεγάλης κλίμακας στην κατανομή των γαλαξιών 

Γ) τις αφθονίες των πρωταρχικών χημικών στοιχείων, του υδρογόνου, 
του δευτερίου, του ηλίου και του λιθίου που δημιουργήθηκαν με την 
μεγάλη έκρηξη. 

Δ) κυρίως ερμηνεύει την αναπάντεχη επιταχυνόμενη διαστολή του σύ¬ 
μπαντος που παρατηρείται με βάση στα φάσματα από τους μακρινούς 
γαλαξίες, τα κβάζαρ και τους υπερκαινοφανείς (σουπερνόβες) που 
επιτρέπουν να μετράμε ακριβέστερα τις αποστάσεις σε πολύ μεγάλες 
κλίμακες θεευρώιντας ότι όλοι οι υπερκαινοφανείς κάποιου τύπου 
έχουν την ίδια σταθερή τιμή ισχύος με αυτή που παρατηρείται στο 
πιο κοντινό σόμπαν. 

Οι θεωρίες τύπου μεγάλης έκρηξης, βασιζόμενες στις μελέτες του Φρι- 
δμαν και του Λεμαίτρ έχουν υποστεί μεγάλες και πολλές προσθήκες, με¬ 
ρικές από τις οποίες είναι πολύπλοκες και αυθαίρετες, όπως η θεωρία του 
πληθωρισμού. 

Ο ίδιος ο ΗιιΒΒΙε 21 σε άρθρα αμφισβητεί αν πράγματι ερμηνεύουμε σωστά 


ννοΙΙδίΑ, Ε. Ε. ννήφ-ιί. (2007). ΤΗτεε-γε3Γ ννίΒάπδοη πιίαΌτνβνε βηίδοΗορΥ ρκ)ϊ>θ (ΑΜΑΡ) 
οΒδεπτιΗοηδ: ροΗιπζΒΗοη 3η3ΐγ8ΐ8. ΤΗε ΑβίτορΗψίεαΙ }οητηαΙ διιρρίειηεηΐ: δεήεδ, 170(2), 335. 

21.: "ΐί ίΗε τειΤδΗίίΙδ 3Γε ϊηίεφΓείεά 38 Οορρίετ ΒΗίίίδ", ΗιιΒΒΙε, Ε. Ρ. (1953). ΤΗε Ιβιν οί 
τεά βΗίίΙδ (ΰεοΓ§ε ϋ3πνίη Εεείιπ-ε). ΜοηίΗΙι / Νοίίεεβ ο/ίΗε Κοχ/αΙ ΑβίτοηοτηίεαΙ 5οάεί\), 113, 658. 

Ιί Η ί8 3 ϋορρΙεΓ δΗίίΙ ίΗεη ... όπως γράφουν οι κορυφαίοι αστρονόμοι και φίλοι του 
ΗιιΒΒΙε ΒιπΒίιψε, (Τ. Κ., & ΒιιιΗίιψε, Ε. Μ. (1967). ΕίητΗδ Ιο ίΗε ϋΐ8ΐ3ηεε οί ίΗε φυ38ί-5ίε1ΐ3Γ 
ΟΗ)εεί8 ϋεάιιεεά Ηοιη ΤΗεΗ ΑΗδοτρΙίοη Είπε δρεεΗβ. 77 ιε ΑβίτσρΗψίεαΙ }οητηαΙ, 148, Ε107. 
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την μετατόπιση προς το ερυθρό των φασμάτων των μακρινών αντικειμένων, 
γαλαξιών, και σήμερα και των κβάζαρ, ως ταχύτητες απομάκρυνσης με 
το φαινόμενο Ντόπλερ Φιζώ. Σε δύο σημαντικά έργα του -το βασικότερο 
άρθρο του και ένα βιβλίο- γράφει πολύ καθαρά ότι αν αντιστοιχίσουμε 
την μετατόπιση των φασματικών γραμμών που μετράμε σε μακρινά αντι¬ 
κείμενα, στους γαλαξίες, στο σύμπαν σε κάποια ταχύτητα απομάκρυνσης 
χρησιμοποιώντας το φαινόμενο Ντόπλερ τότε αυτή είναι ανάλογη της 
απόστασης- με την πάροδο του χρόνου ξεχάστηκε το «αν». Εξίσου κατη¬ 
γορηματική ανάφορα για το θέμα της αμφισβήτησης της ερμηνείας κατά 
Ντόπλερ κάνει ο σημαντικότατος αστρονόμος και συνεργάτης του ΗυΒΒΙε 
ΑΠπη 5&π03§6 στη βιογραφία του ΗιλΒΒΙθ 22 . 

Έχουν διατυπωθεί πολλές εναλλακτικές θεωρίες που ερμηνεύουν πολλά 
από τα παρατηρούμενα κοσμολογικά δεδομένα με άλλο τρόπο 23 , όπως για 
παράδειγμα η θεωρία των αυτομεταβολών 24 που με ελαφρά μεταβαλλόμενη 
μάζα και φορτίο προβλέπονται πάμπολλα από τα μετρούμενα χαρακτηρι¬ 
στικά του σύμπαντος. 

Βεβαίως ένας έξυπνος και καλά εκπαιδευμένος επιστήμονας βασισμένος 
στην φυσική και με κατάλληλα και έξυπνα μαθηματικά μπορεί αύριο να 
δημιουργήσει ένα νέο σενάριο πιο κομψό και με λιγότερα μπαλώματα από 
αυτά που οι επιστήμονες μέσα στα τελευταία 50 χρόνια αναγκάστηκαν 
να εισαγάγουν για να μην έχει πολλές ασυνέπειες η θεωρία της μεγάλης 
έκρηξης. Η αυτοσυνέπεια και κυρίως η απλότητα, όπως μας λέει ο Πυθα¬ 
γόρας, είναι το πιο σημαντικό χαρακτηριστικό και προαπαιτούμενο κάθε 
καλής θεωρίας. 
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Τα στάδια χρονικής εξέλιξης του σύμπαντος 

Με βάση την φυσική μπορούμε να υπολογίσουμε την χρονική εξέλιξη του 
σύμπαντος, πώς άλλαξε η πυκνότητά του, η θερμοκρασία του, πότε δημι- 
ουργήθηκε η ύλη από την οποία είμαστε φτιαγμένοι, πότε φτιάχτηκαν οι 
γαλαξίες, τα άστρα και ποιο είναι το μέλλον του. 

Διακρίνουμε διάφορες εποχές του πολύ πρώιμου σύμπαντος, την εποχή 
Ρώηού, την εποχή Μεγάλης ενοποίησης (10“ 43 δεοοηάδ), εποχή ηλεκτροασθε- 
νούς δύναμης (10“ 36 δετοπάδ), εποχή του πληθωρισμού 10“ 33 δβεοηάδ που ο 
χώρος πολλαπλασιάζεται κατά ένα παράγοντα ΙΟ 26 μέσα σε χρόνο μόλις 
ΙΟ -33 με ΙΟ" 32 δεεοηάδ και συγχρόνως ψύχεται από ΙΟ 27 σε ΙΟ 22 βαθμούς. Αρχικά 
οι τέσσερεις γνωστές δυνάμεις, η ισχυρή πυρηνική, η ασθενής πυρηνική, 
η ηλεκτρομαγνητική και η βαρύτητα, είναι ενωμένες σε μια νηερδνναμη. 
Ακολουθεί η εποχή των ηιίΕπΡδ γύρω στα 10“ 12 δεεοηάδ όταν εμφανίζονται 
οι τέσσερεις γνωστές δυνάμεις, η ισχυρή πυρηνική, η ασθενής πυρηνική, η 
ηλεκτρομαγνητική και η βαρύτητα που ήταν ενωμένες σε μια υπερδύναμη, 
χωρίζονται στην ηλεκτροασθενή, η ασθενής πυρηνική δύναμη που χωρίζε¬ 
ται από την ηλεκτρομαγνητική δύναμη και τα σωμάτια αποκτούν μάζα και 
αλληλεπιδρούν με το πεδίο Ηί§§δ, δημιουργούνται τα αδρόνια (που είναι 
στοιχειώδη σωμάτια, όπως τα πρωτόνια και τα νετρόνια, που αποτελούνται 
από τρία κουάρκ) και σχηματίζεται ένα πλάσμα από γλοιόνια και κουάρκ 
και το σύμπαν ψύχεται στους ΙΟ 15 βαθμούς και εισέρχεται στην εποχή των 
κουάρκ. Η ηλικία δεκαπλασιάζεται σε ΙΟ -11 δεεοηάδ και αρχίζει η γέννηση 
των βαρυονίων (που είναι αδρόνια -μαζί με τα μεσόνια- και αποτελούνται 
από τρία κουάρκ, όπως είναι τα προπάνια και τα νετρόνια) και η κοινή 
ύλη κυριαρχεί έναντι της αντιύλης. Το σύμπαν μπαίνει στην εποχή των 
αδρονίων όταν ο χρόνος του ρολογιού της μεγάλης έκρηξης δείχνει ένα 
εκατομμυριοστό του δευτερολέπτου, 10“ 6 δθεοηάδ με την θερμοκρασία να 
πέφτει στους ΙΟ 10 Ρείνίη στην οποία τα κουάρκ, που είναι βασικοί τύποι των 
στοιχειωδών σωματιδίων που φτιάχνουν τα βαρυόνια και τα μεσόνια και 
όπως καιγκλοιόνια, είναι τα μόνα στοιχειώδη σωματίδια που αλληλεπιδρούν 
ισχυρά. Τα κουάρκ συνδέονται και φτιάχνουν αδρόνια, όπως πρωτόνια 
και νετρόνια. Το σύμπαν αποκτά ύλη πιο γνώριμη σε μας, σαν και αυτή 
που είμαστε φτιαγμένοι. Δημιουργούνται τα λεπτόνια, όπως ηλεκτρόνια 
και αντιηλεκτρόνια, τα ποσιτρόνια, όταν το σύμπαν έχει ηλικία 1 δυοοηεί 
καθώς η θερμοκρασία πέφτει στο 1/10 της προηγούμενης, γύρω στα ΙΟ 9 
Ρείνίη. Τα σωμάτια εξαϋλώνονται με τα αντισωμάτιά τους και τα κουάρκ 
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και συγχρόνως δημιουργούνταιλεπτόνια και αντιλεπτόνια, τα ηΛεκτρόνια 
και τα ποζιτρόνια. Λεπτόνια είναι θεμελιώδη σωματίδια που δεν μετέχουν 
σε ισχυρές πυρηνικές αλληλεπιδράσεις. 

Η βαρύτητα είναι πλέον η κυρίαρχη δύναμη καθώς το σύμπαν διαστέλ- 
λεται και τα νετρίνα ξεχωρίζουν από την ύλη δημιουργώντας ένα νέφος 
νετρίνων στο οποίο κολυμπάει το σύμπαν. Αρχίζει η εποχή της ύλης με 
τα φωτόνια γύρω στα 10 δεοοηάδ, καθώς τα ηλεκτρόνια και τα ποζιτρόνια 
εξαϋλώνονται. Τα φωτόνια υπεραφθονούν σε χρόνο γύρω στα 10 δεοοηάδ 
και είναι πρακτικά ενωμένα με την ύλη που είναι ακόμη πολύ πυκνή και 
λαμπρή. Στα 3 ττπηιιώδ γίνεται η πρωταρχική πυρηνοσύνθεση με σύντηξη 
που οδηγεί σε λίθιο, δευτέριο και ήλιο που παράγονται από πρωτόνια και 
νετρόνια. Σε χρόνο 20 πύταιίθδ σταματά η σύντηξη και το σύμπαν πλέον 
αποτελείται από 75% υδρογόνο, 25% ήλιο και ελάχιστο δευτέριο, όπως και 
ελεύθερα ηλεκτρόνια που σκεδάζουν το φως. Λίγο αργότερα σε χρόνο 70,000 
γ63Γδ αρχίζει βαρυτική κατάρρευση σε διάφορα μέρη του σύμπαντος. 

Αρχίζει μια ενδιαφέρουσα περίοδος που ονομάζεται σκοτεινά χρόνια. Στα 
370,000 έτη έχουμε αποχωρισμό της ύλης από το φως καθώς η πυκνότητα 
μειούται όσο χρειάζεται για να ξεχωρίσουν, να μη μπαίνει η ύλη εμπόδιο 
στην διάδοση του φωτός που από τότε διαδίδεται στο σύμπαν και είναι η 
ακτινοβολία υποβάθρου, που σήμερα έχει θερμοκρασία 2,7 βαθμούς Κέλβιν, 
ενώ τότε ήταν 3000. Τα πρωτόνια ενώνονται με τα ηλεκτρόνια και φτιάχνουν 
τα πρώτα άτομα, η θερμοκρασία πέφτει στα 3000 Κείνίη. Γύρω στα 400,000 
έτη παράγονται στο σύμπαν κάποια με ειδικό τρόπο πολωμένα κύματα. 

Σε χρόνους 10 με 17 εκατομμύρια έτη η θερμοκρασία πέφτει από 3000 
με 4000 Κ σε μόλις 60 Κ. Επειδή για ένα χρονικό διάστημα η θερμοκρασία 
επιτρέπει την δη μιουργία νερού, έχει υποστηριχθεί ότι ίσως ήταν δυνατή η 
ύπαρξη ενός είδους ζωής. Στα 100 000000 έτη έχουμε βαρυτική κατάρρευση 
καιλίγο αργότερα στα 200 00000 με 300 000000 έτη δημιουργούνταιτα πρώτα 
άστρα, πολύ μεγάλα που ζούνε έντονα και πεθαίνουν νωρίς. Επειδή έχουμε 
πολύ φως (υπεριώδες) το σύμπαν γίνεται πάλι αδιαφανές. Από αυτή την 
εποχή έχουν βρεθεί δύο άστρα ηλικίας 200 000000 και 300 000000 ετών που 
ονομάζονται Ηϋ 140283 και 5Μ551031300.36-670839.3. 

Τότε γεννιούνται τα άστρα που με την σειρά τους δημιουργούν στο 
εσωτερικό τους άνθρακα, άζωτο και οξυγόνο και άλλα χημικά στοιχεία 
από τα οποία είναι φτιαγμένα τα άστρα σήμερα, και φυσικά οι πλανήτες 
και εμείς οι άνθρωποι. Τα βαρύτερα χημικά στοιχεία που φτιάχνονται στο 
εσιυτερικό των άστρων και κατά τον θάνατό τους ως υπερκαινοφανείς 
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εκτοξεύονται στο διάστημα και γέμισαν το σόμπαν. Από αυτά τα υλικά 
φτιάχτηκαν τα άστρα δεύτερης γενιάς. Έχουν βρεθεί πολλά αντικείμενα 
από αυτές τις φάσεις του σύμπαντος, μερικοί κβάζαρ και ένας γαλαξίας 
(υϋΡ]-39546284) που φτιάχθηκε σε χρόνο 380 000000 έτη, ο κβάζαρ ΟΝ-ζΙΙ 400 
000000 έτη ο αρχαιότερος γαλαξίας ΟΝ-ζΙΙ, ο κβάζαρ ΜΑΈ50647-|Ε>, σε χρόνο 
420 000000 έτη και λίγο αργότερα σε χρόνο 470-500 000000 έτη δημιουργείται 
το αρχαιότερο γνωστό σμήνος γαλαξιών το Αύυΐΐ 1835 I ΚΙ 916. 25 
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Η ύλη του σύμπαντος 

Σήμερα βασιζόμενοι στις τελευταίες παρατηρήσεις, όπως από την διαστη¬ 
μική αποστολή ΡώπεΡ και το Καθιερωμένου Προτύπου, δεχόμαστε ότι η 
ύλη και η ενέργεια του σύμπαντος αποτελείταιαπό 4,9% συνηθισμένη ύλη, 
26,8% από σκοτεινή ύλη και 68,3% σκοτεινή ενέργεια. 

Σημαντικότατη είναι η συμβολή της φυσικής των στοιχειωδών σωματιδί¬ 
ων και των πειραμάτων του ΈΕΚΝ και άλλων πειραμάτων στην κατανόηση 
του σύμπαντος σε μικρή και μεγάλη κλίμακα και ιδιαιτέρως της θεωρητικής 
φυσικής. 26 


Η σκοτεινή ύλη 

Μία πολύ περίεργη έννοια εμφανίστηκε στην αστρονομία, η λεγάμενη 
σκοτεινή ύλη, που αποτελεί το 27% της υλοενέργειας του σύμπαντος 27 . 


25. ΡΓθΒεΙ, Α. εΐ 31. Α8ΐτοΗ\/3. ]. 660,1.117 (2008), ΒοηΒ, Η. Ε., Νεάπ, Ε. Ρ., νΒηάεπΒειγ, ϋ. 
Α., δεΗβείεΓ, ( 3 . Η., & ΗβπτιεΓ, ϋ. (2013). Ηϋ 140283: 3 8ΐ3Γ ίη ΐΗε ΒοΙβγ ΝεφΗΒοιΉοοιΙ ΙΗβΙ 
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Εικάζουμε την ύπαρξη αυτής της σκοτεινής ύλης επειδή κάποιες κινήσεις 
ουρανίων σωμάτων δεν μπορούν να ερμηνευτούν με βάση τον νόμο της 
βαρύτητας, όπως τον γνωρίζουμε σήμερα, Λαμβάνοντας υπόψη την ύλη 
που βλέπουμε. Η ύπαρξη της σκοτεινής ύλης εκτιμάταιαπό τις βαρυτικές 
επιδράσεις στην ορατή ύλη, αλλά και ακόμη στην ακτινοβολία και δομή 
του σύμπαντος σε μεγάλη κλίμακα. Για να ερμηνεύσουμε κινήσεις άστρων 
γύρω από κάθε γαλαξία, δηλαδή την περιστροφή κάθε γαλαξία, όπως και 
τις ομαδικές κινήσεις γαλαξιών απαιτείται περισσότερη ύλη από όση βλέ¬ 
πουμε. Αν θεωρήσουμε ότι στο σύμπαν υπάρχει και άλλη ύλη που δεν την 
βλέπουμε η οποία δεν είναι φωτεινή και δεν παρατηρείται απευθείας με 
τηλεσκόπια, αφού δεν εκπέμπει φως, τότε μπορούμε να ερμηνεύσουμε τις 
κινήσεις. 

Η σκοτεινή ύλη είναι ένας υποθετικός όσο και άγνωστος τύπος ύλης 
και θεωρείται ότι συνεισφέρει σε τεράστιο ποσοστό στη συνολική μάζα 
του σύμπαντος, των γαλαξιών κ.ά. Δεν γνωρίζουμε από τι συνίσταται, ή 
ακόμη αν υπάρχει πραγματικά. Έχει θεωρηθεί ότι αποτελείται από υπο¬ 
θετικά σωματίδια ύλης, που δεν είναι φωτεινά ώστε να μπορούμε να τα 
βλέπουμε. Οι κατηγορίες των πιθανών τύπων της σκοτεινής ύλης είναι: 
συνήθης ύλη βαρυονικής φύσης, δηλαδή σαν την Γη, τον Ήλιο, τα άστρα ή 
εμάς τους ανθρώπους, ύλη αποτελούμενη από νετρίνα που είναι σωματίδια 
μηδενικής μάζας που δεν αλληλεπιδρούν παρά ελάχιστα με την ύλη, αλλά 
διερευνάται αν έχουν μάζα και συνεπώς θα μπορούσαν να συνεισφέρουν 
στην μάζα του σύμπαντος που δεν ξέρουμε. Μια ακόμη υποψήφια είναι η 
εξωτική ύλη αποτελούμενη από υπερ-συμμετρικά σωματίδια που δεν έχουν 
βρεθεί ακόμη. Τέλος, τώρα τελευταία βρέθηκαν απειράριθμοι «πλανήτες» 
που περιφέρονται ελεύθεροι γύρω από γαλαξίες και όχι γύροι από ένα 
άστρο, χρησιμοποιώντας ένα κβάζαρ για φακό-τηλεσκόπιο 28 και ίσως η 
συνεισφορά αυτών των πλανητών δεν είναι αμελητέα στην σκοτεινή ύλη 
που μας λείπει. 

Η σκοτεινή ύλη εμφανίζεται στην φυσική το 1933, ως αποτέλεσμα της 
κίνησης μακρινών σμηνών γαλαξιών μεγάλης μάζας καθώς ο αστρονόμος 
Ρτίίζ Ζννίεύν μελετούσε τις ταχύτητές τους με μετρήσεις των θέσεων και 
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ταχυτήτων βασισμένων στο φαινόμενο Ντόπλερ Φιζώ, σε γαλαξίες του 
αστερισμού της Κόμης Βερενίκης και της Παρθένου. Εκτιμώντας ότι η μάζα 
κάθε γαλαξία είναι συνάρτηση της φωτεινότητάς του, ο ΖννίοΕγ υπολόγισε 
τη μάζα του κάθε γαλαξία του σμήνους. Αθροισε όλες τις γαλαξιακές μάζες 
για να υπολογίσει τη συνολική μάζα του σμήνους. Οι κινήσεις, οι ταχύτητες 
κάθε γαλαξία για την θέση που κατείχε στο σμήνος των γαλαξιών απαι¬ 
τούσε μια μάζα όλων μαζί 400 φορές μεγαλύτερη. Έτσι άρχισε η μελέτη 
των μαζών των γαλαξιών καιδιαπιστιόθηκε η σκοτεινή μάζα. Οιταχύτητες 
περιφοράς των άστρων γύρω από γαλαξίες έδωσε παρόμοια αποτελέσματα 
και έτσι εδραιώθηκε η αντίληψη ότι υπάρχει μεγάλο έλλειμμα μάζας στην 
ύλη που παρατηρούμε στο σύμπαν. 
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Η σκοτεινή ενέργεια 

Τα τελευταία έτη έχει διαπιστωθεί ότι το σύμπαν όχι μόνο διαστέλλεται, 
αλλά οι ταχύτητες αυξάνουν με την απόσταση 29 . Αυτή η επιτάχυνση της 
διαστολής του σύμπαντος είναι δυνατή αν υπάρχει η λεγάμενη σκοτεινή 
ενέργεια, η οποία είναι ένα υποθετικό είδος που γεμίζει όλο στο σύμπαν και 
επιταχύνει τη διαστολή του. Όπως είπαμε, η κοσμολογική σταθερά Λ -που 
προτάθηκε από τον Αλμπερτ Αϊνστάιν σε τροποποίηση της θεωρίας της 
γενικής σχετικότητας για να είναι στατικό το σύμπαν- είναι η πυκνότητα 
ενέργειας του κενού. Η ενέργεια του κενού ωστόσο, όπως την αντιλαμβα¬ 
νόμαστε, πρέπει να τροποποιηθεί για να έχουμε επιταχυνόμενη διαστολή 
του σύμπαντος και η ενέργεια που απαιτείται είναι τεράστια, ίση με τα 
68,3% της συνολικής υλοενέργειας του Κόσμου 30 . 

29. Κί688, Α. (3., 51γο1§6γ, Ε. (3., Τοηιγ, ]., (3&86Γΐ:3ηο, 5., Ρεημιβοη, Η. (3., ΜοΒ&βΗεγ, Β.,... & 
ΟίογποοΚ Κ. (2004). Τγρε Η δυρεπιονβ Βίδεονεήεδ 3£ ζ> 1 £γοιπ £Ηε ΗυΒΒΙε δραεε Τείεβεορε: 
Ενίάεπεε £ογ ρ35£ άεεε1εΓ3£ίοη 3ηΒ εοηδ£Γ3ίη£δ οπ άβιΈ εηει·§γ ενοΐυΐίοη. Πιε ΑβίτορΗψΒκαΙ 
]οιιηιαΙ, 607(2), 665. ^31^ιννε11, Κ. Κ., ΚβιηίοηΕοννβΙύ, Μ., & \ΥείηΒεΓ§, Ν. Ν. (2003). ΡΗβπΙοιπ 
εηεΓ§γ: ιΗγΕ εηετ§γ ινί£Η \ν<- 1 εηυβεδ 3 εοδίηίε άοοιηδά3γ. ΡΗ]/3ίεαΙ Κενίειυ ΡεΙΙεΐΒ, 91(7), 
071301, Κίεδδ, Α. (3., 5£κ>1§εΓ, Ε. (3., ^33ε^£3ηο, 5., Ρειγυβοη, Η. <Ζ., ΜοΒβδΗεΓ, Β., (3ο1ά, Β., 
... & Τοηιγ, ή (2007). Νετν ΗυΒΒΙε 3ρ3εε Ιείεβεορε άίδεονεπεδ ο£ £γρε Η δυρειηονβε 3£ ζ> 1: 
η3ΓΓ0\νίη§ εοη3£Γ3ίηΐ3 οη (Γιε ε3Γΐγ ΒεΒβνίοΓ ο£ ΒβγΕ εηειγγ. ΤΙιε ΑβΙτογΗψκαΙ ]οητηαΙ, 659(1), 98. 

30. 53ΐν3£ε11ί, V., ΜβΓεΗίηί, Α., Εορεζ-ΗοηοΓεζ, Ε., & Μεηβ, Ο. (2013). Νετν εοηβίΜίηΙβ 
οη (Ζουρίεά ΟβγΕ Εηειγγ £γοπι £Ηε ΡΗηεΕ 33£ε11ί£ε εχρεήιηεηΕ ΡΒγ3ίε3ΐ Κενίετν ϋ, 88(2), 
023531. Η3ηηε3£3ά, 5., & ΜοΓίβεΙΙ, Ε. (2002). ΡΓθΒίη§ £Βε Β3 γΕ δίιΐε: Εώη5£Γ3ίη£8 οη £Βε ΒβγΕ 
εηεΓ§γ εψιβίίοη ο£ 3ΐ3£ε £γοπι μΜΒ, ΐ3Γ§ε βεβίε ΒΐηιεΙυΓε, 3ηΒ £γρε Η δυρεηιονβε. ΡΗχ/θίεαΙ 
Κενίειν ϋ, 66(6), 063508. 
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Βαρυτικά κύματα 

Κύματα δημιουργούνται όταν διαταράσσεται ένα μέσο, ρευστό ή στερεό, 
που η ταχύτητα διάδοσης της διαταραχής είναι πεπερασμένη. Τα βαρυτικά 
κύματα 31 είναι διαταραχές της καμπυλότητας του χωροχρονικού συνεχούς 
που γεμίζει το σόμπαν λόγω της παρουσία της ύλης που παραμορφώνει 
τον χώρο. Μεταφέρουν ενέργεια σε μορφή βαρυτικής ακτινοβολίας, όπως 
ονομάζεται. 

Τα βαρυτικά κύματα διαδίδονται όπως κύματα από την πηγή προς τα 
έξω με την ταχύτητα του φωτός, όπως προβλέφθηκε το 1916 από τον Αΐύοτί 
Είηδίθίη 32 στη βάση της θεωρίας του της Γενικής Θεωρίας της Σχετικότητας. 
Κύματα βαρύτητας δεν μπορούν να δημιουργηθούν αν η ταχύτητα διάδο¬ 
σης της διαταραχής είναι άπειρη, αν οι διαταραχές διαδίδονται ακαριαία. 

Πρόσφατες μετρήσεις αρκετών βαρυτικών κυμάτων που δημιουργήθηκαν 
από βίαια εξαιρετικά ενεργειακά φαινόμενα και μετρήθηκαν από ένα είδος 
τεράστιων «σεισμογράφων του σύμπαντος» στο σύμπαν, αποδεικνύουν 
ότι διαταραχές του χωροχρονικού συνεχούς υπάρχουν. Οι μετρήσεις 33 των 
βαρυτικών κυμάτων, που κατέγραψαν ήδη 6 περιπτώσεις με επιτυχία (εγώ) 
πίστευα ότι δεν θα μετρηθούν ποτέ), έρχονται προς επίρρωση της Γενικής 
θεωρίας της Σχετικότητας. 


Τι υπήρχε πριν από την μεγάλη έκρηξη 

Συχνά τίθεται το εύλογο ερώτημα τι υπήρχε πριν από την μεγάλη έκρηξη. 
Το ερώτημα από ορισμένους θεωρείται ανόητο, αλλά ασφαλώς είναι βά- 

31. ΕίηδΙείη, Α (Είπε 1916). "ΝάΗεηιη§3ΐυεί3ε Ιηίε§ταίίοη άετ ΡεΙά§ΙείεΗηη§εη άεν ΟτανίΙπΙίοη". 
δϋζυη^βΒεήεΗΐε άθΓ ΚδηίφίεΗ ΡΓειίδδίδεΗεη Αίοάειηίε άεΓ ννίδδεηδείιβίΐεη Βελίπ. ραΓί 1: 
688-696. ΕίηδΙείη, Α., (1918), ϋύετ ΟταΌϋαΗοηΒίνεΙΙεη, δίΐζιιη^δΒεήοΗΐε, ΡΓειίδδίδεΗε Αίούειηίε 
ιΙεΓ ννίδδεη8εΗ3ίΙεη, 154. Ε^πιΠυ, Ε. ϋ. 3ηά ΕίίδΗϋζ, Ε. Μ., 1975, ΤΗε &α33ίεαΙ ΤΗεοτ ι/ ο/Ρίε1ά3. 
ΡοιιγΙΗ Κενίδεά ΕηφίδΗ ΕιϋΙίοη, ΡεΓ§3ΐηοη Ρτεδδ, 356-357. Η3ΐν]<ίη§, 5. νν. 3πά ΙδΓβεΙ, νν., 
ΟεηεταΙ ΚεΙαίίνίίι/: Αη Είηδίείη ϋεηίεηατι/ δητΌεχ/, 03ΐηΒι·ίι1§ε ΙΙηίνεΓδίΙγ ΡΓεδδ, Οβηώήιψε, 
1979. ΒεπκπχΙ Ρ. δεΗυίζ (2003). ΟτανίΗ/βνιη ίΐτε ξτοηηά ιιρ - αη ίηΐτοάηείοτχ/ξΐάάε ίο§ϊανΟχ/ αηά 
§εηεταί τείαίίνίίι/. ΕΜνεΓδϋγ Ρκδδ, ^3^η1>^^^1§ε. 

32. ΤΗοητε, Κίρ 5. (1995). "&3νίΐ3ΐίοη3ΐ ννβνεδ". ΡβΓίίεΙε 3ηά ΝυεΙεβΓ ΑδΙτορΗγδίεδ 3ηι1 
έώδΐηο1ο§γ ίη ΐΗε ΝεχΙ ΜίΠεηίυιη: 160 

33. ΕΚΤΟ δαεηΐίίιε 0ο1ΐ3ΐ>θΓ3ΐ:ίοη; νίΓ§ο ΟοΙΗΒοΓβΙίοη (2010). "ΡΓεάίεΙίοηδ £ογ ΐΗε Γ3ΐεβ 
οί εοιηρβεί Βίη3Γγ εο3ΐεδεεηεεδ οΒδετνβΒΙε Βγ §Γουηι1-1>38εά §Γ3νίΐ3ΐίοη3ΐ-νν3νε άεΐεεΙΟΓδ". 
01α33ίεαΙ αηά (ξίηαηίηηι ΟτανΟι/. 27 (17): 17300 
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σιμό, όσο παιδικό και αν μοιάζει. Αλλωστε τα παιδικά ερωτήματα είναι 
συχνά πολύ βάσιμα και βασικά. Είναι ένα θέμα που έχει αντιμετωπιστεί 
από σημαντικότατους επιστήμονες. Μία συνήθης απάντηση είναι ότι υπήρχε 
απλώς μια χωροχρονική ανωμαλία. Ωστόσο υπάρχουν φυσικοί που δίνουν 
λεπτομέρειες. Ο Ω30ήθ1ε νθηθζώηο, 34 ένας φυσικός που ήταν διάσημος 
ήδη πριν 50 χρόνια όταν ήμουν φοιτητής, μελετά την Κβαντική Βαρύτητα 
σε συνδυασμό με την Κοσμολογία και πιθανολογεί για το τι θα μπορούσε 
να υπάρχει πριν από την μεγάλη έκρηξη με βάση την φυσική, όπως την 
αντιλαμβανόμαστε σήμέρα. Βασίζεται σε κάποιο βαθμό στο λεγόμενο Τυ¬ 
πικό Μοντέλο της Φύσης βασισμένο πάντοτε στις τελευταίες μετρήσεις 
του ΩΕΚΝ με τον επιταχυντή ΕΗΩ-7 και τις μετρήσεις της μικροκυματικής 
ακτινοβολίας υποβάθρου που παρατήρησε το διαστημόπλοιο ΡΕΑΝΩΚ και 
έφτιαξε ένα χάρτη του ουρανού με τις μικροδιαταραχές της θερμοκρασίας 
που υπολογίζουμε από τα φάσματα. 


Το τέλος του σύμπαντος; 

Υπάρχουν πολλά σενάρια πιθανής εξέλιξης και «θανάτου» του σύμπαντος 
τα οποία μάλλον πρέπει να τα βλέπουμε σαν μαθηματικά προβλήματα ή, 
πιο σωστά, μαθηματικά παιχνίδια. 

Ο Γαλαξίας μας κάποτε θα ενωθεί με τον κοντινό γαλαξία της Ανδρο¬ 
μέδας που βρίσκεται σήμερα περίπου 2,5 εκατομμύρια έτη φωτός μακριά. 
Τρέχοντας ο ένας προς τον άλλο με ταχύτητα 300 χιλιομέτρων το δευτε¬ 
ρόλεπτο, σε πέντε δισεκατομμύρια χρόνια ο γαλαξίας μας και ο γαλαξίας 
της Ανδρομέδας θα συγκρουστούν μεταξύ τους και θα ενιυθούν σε ένα 
μεγάλο γαλαξία. Αυτό δεν συνεπάγεται καταστροφή όλων των άστρων, 
αλλά ενός μέρους μόνον. 

Με τα σημερινά δεδομένα ενός σύμπαντος που διαστέλλεται συνεχώς 


34. ΰδβρεήηί. Μ., & νεηεζίπηο, (3. (2003). ΤΗε ρι·εΒί§Η3η§ βεεηβήο ίη 3ΐήη§ εο8ΐηο1ο§γ. 
ΡΗι/5ίθ3 Κεροτϊ3, 373(1-2), 1-212. νεηεζίβηο, Ο. (2017). Α ΟιίΒηΙιιιη ΙΙηίνεΓδε Βείοτε ΐΗε Βί§ 
Β3η§ (δ)?. Ιη ]οητηαΙ ο/ΡΗχ/βιοβ: Οοη/ετεηεε 5εήεε (νοί. 880, Νο. 1, ρ. 012001). ΙΟΡ ΡυΒ1ίδΗίη§. 
Βλ. επίσης Βοφννβΐιΐ, Μ. (2007). \ΥΗ3ΐ Ηβρρεηεά ΗείοΓε ΐΗε Βί§ Β3η§?. ΝαΙητε ΡΗχ/βίεε, 3(8), 
523. ΕεΗηεΓΒ, ]. Ε. ; ΜεΡβιΜεη, Ρ., ΤιπόΗ, Ν., & 5ΐείη1ΐ3π11, Ρ. ή (2007). ΰεηεΓ3ΐίη§ εΡρχΓΟίίε 
αΐΓν3ΐχιι·ε ρεΓΐαΓΐ>3ΐίοηδ Πείστε ΐΗε Ηί§ 1>3η§. ΡΗι/βίεαΙ Κενίειν ϋ, 76(10), 103501. 5εΗιιεΡίη§, 
Ε. Ε. (1992). ΤΗε Τίππε Ηείοι-ε ΐΗε Βί§ Β3η§. ΑηηαΙβ ο/ίΗε Νειν ΎοΛ ΑεαάεΜί/ ο/5είεηεε3, 655(1), 
340-348. 
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και μάλιστα επιταχυνόμενο, ένα τελικό παγωμένο σόμπαν μοιάζει πολύ πι¬ 
θανό μετά από 1-100 τρισεκατομμύρια έτη. Τα αστέρια εξαντλούν βαθμιαία 
όλα τα καύσιμά τους και φυσικά παύουν να λάμπουν, με αποτέλεσμα στο 
σόμπαν να μείνουν μόνο αστρικά πτώματα, όπως τα λένε οι αστρονόμοι, 
λευκοί νάνοι που ψύχονται ταχύτατα, αστέρες νετρονίων που είναι επίσης 
νεκροί και μαύρες τρύπες. Προβλέπεται η αποσύνθεση των πρωτονίων 
και ότι τα αστρικά κατάλοιπα θα εξαφανιστούν. Οι μαύρες τρύπες τελικά 
εξαφανίζονται, καθώς εκπέμπουν την ακτινοβολία Ηα\νΚίη§ για μεγάλο 
διάστημα και το σόμπαν τελικά παγώνει. Αν η θεωρία μας για τον πιθανό 
θάνατο των πρωτονίων αλλάξει, πάλι θα έχουμε ένα παγωμένο τέλος αλλά 
σε διαφορετικό χρόνο. 

Μια υποθετική εξέλιξη του σύμπαντος, με την μετρική επέκταση του χώ¬ 
ρου να αναστρέφεται με αποτέλεσμα το σόμπαν να συρρικνώνεται τελικά, 
είναι ο συντελεστής κοσμικής κλίμακας να φτάσειστο μηδέν προκαλαιντας 
αναμόρφωση του σύμπαντος και ξεκινώντας μια νέα μεγάλη έκρηξη. Μια 
παραλλαγή του είναι να συρρικνωθεί το σόμπαν χωρίς να συγκρουστούν 
τα μέλη του, αλλά να ξαναφύγουν, δηλαδή ενός τάλαντουμένου σύμπα¬ 
ντος, ένα κυκλικό μοντέλο, ταλαντευομένου σύμπαντος (ο μέγας ενιαυτός 
των αρχαίων φιλοσόφων), που μοιάζει με το αρχαίο Ελληνικό μοντέλο της 
εκπύρωσης 35 : έκπύρωσιν δέ τήν έπί Φαέθοντος. Οι αρχαίοι φιλόσοφοι βασί¬ 
ζουν την εκπύρωση σε ανάμνηση καταστρεπτικών κοσμικών γεγονότων 
κατά τα οποία κομμάτια του κομήτη Φαέθωντα πέφτουν στην Γη και την 
θάλασσα, κατακαίουν τα δάση και δημιουργούν τσουνάμι στην θάλασσα, 

35. Ιωάννου Στοβαίου, Ανθολόγων: Καί οί Στωικοί φθαρτόν τον κόσμον, κατ' 
έκπύρωσιν δέ. Και Ωριγένης, Κατά Κέλσον: Άρ' ούν παρά μέν Έλλησιν ύγιώς ταϋτα 
λέγεται, καί ούκ εύκαταφρόνητος αύτοίς α'ίρεσις ή των Στωϊκών συναγορεύει· έπάν 
δέ κόρια, περί έκπυρώσεως τού κόσμου μεμαθηκότα ού τετρανωκότα δέ, ίδόντα πϋρ 
διειληφός τήν πόλιν αυτών καί τήν χώραν, ύπολαμβάνοντα ζώπυρον τού γένους τών 
ανθρώπων καταλελεϊφθαι έν τώ πατρί καί αύταϊς, βουληθή διά τήν τοιανδί ύπόληψιν 
συστήσασθαι τόν κόσμον, έλάττονα έσται τού κατά τήν τών Στωϊκών ύπόθεσιν σοφού, 
καθηκόντως έν τή φθορά τών πάντων άνθρώπων μιγνυμένου ταϊς θυγατράσιν; 

Και: Λεγέτω δή ήμϊν ό τή πίστει χριστιανών έγκαλών, ποίοις άποδεικτικοϊς λόγοις 
ήναγκάσθη παραδέξασθαι πολλάς γεγονέναι έκπυρώσεις καί πολλούς κατακλυσμούς- 
πάντων δέ νεώτερον είναι κατακλυσμόν μέν τόν έπί Δευκαλίωνος, έκπύρωσιν δέ τήν 
έπί Φαέθοντος. 

Εκτιμώ ότι οι αρχαίοι φιλόσοφοι έχουν γνώση καταστρεπτικών κοσμικών γεγονότων 
που κομμάτια του κομήτη Φαέθωντα πέφτουν στην Γη και την θάλασσα και κατακαίουν 
την γη και δημιουργούν τσουνάμι στην θάλασσα με αποτέλεσμα φοβερή καταστροφή 
και γενικεύουν για το τέλος του Κόσμου. 
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με αποτέλεσμα φοβερή εκτεταμένη καταστροφή - έτσι γενικεύουν για το 
τέλος του Κόσμου. Η λέξη καταστροφή, άλλωστε έχει αυτή την κοσμική, 
αστρική, ετυμολογία. 


Αλλοι Κόσμοι, ένα Σόμπαν; 

Βεβαίως οι φιλόσοφοι από την περίοδο των προσωκρατικών ήδη διαλέγο¬ 
νται και μερικοί υποστηρίζουν ότι υπάρχουν άλλοι Κόσμοι 36 , Κόσμοι με 
άστρα και πλανήτες ακόμη και πλανήτες χωρίς άστρα. Το Πολυσύμπαν 37 
ή Μετασύμπαν είναι νέος όρος της αστροφυσικής με σύνολο των άπειρων 
ή πεπερασμένων δυνατών άλλων Κόσμων, ασφαλώς μέσα σε ένα Συμπάν, 
θα λέγαμε, αν και χρησιμοποιείται και ο όρος Σύμπαντα. Μερικοί από αυ¬ 
τούς τους Κόσμους πιθανώς έχουν άλλες φυσικές σταθερές ή και δυνάμεις, 
πεδία και νόμους. 
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προς όφελος όλων. 


36. Αχιλλεύς Τάτιος, Εισαγωγή. Οϊ μέν είναι τι έκτος φασιν, ώσπερ καί Επίκουρος 
ός καί άπειρους κόσμους ύποτίθεται έν άπείρωι τώι κενώι. 

37. ΕΠίβ, ΟεοΓ§ε, (1 Αυγούστου 2011). «Υπάρχουν πραγματικά τα ΜιιΙίίνεΓΒε;». δείεπΕβε 
Αιπεπεπη . τομ. 305 αρ. 2, Τε^πνοίς Μβχ (Μάιος 2003). "Παράλληλα Σύμπαντα". δάεηΙίΗε 
ΑΓηεήε3π. τομ. 288, σελ. 40-51 

Βειτίθώ. υπίνεΓβε ογ Μυ1ΐίνεΓ8ε? (2007 εά.). ^3^η1>^^^ι§ε υηίνεΓβϋγ Ργοββ 
"Ρ 3Γ3ΐ1ε1 ωηίνεΓΒεδ. ΝοΙ ]ω3ΐ 3 Βίβρίε οί 3είεηεε βείίοη, οΐΐτετ υηίνεΓβεΒ 3Γε 3 άίτεεί 
ίιηρ1ίε3ΐίοη οί εο8ΐηο1ο§ίε3ΐ οόΒεΓνβΙίοηΒ". δείεηΐίίίε ΑητεήεΒη. λοί. 288 ηο. 5. Μ3γ 2003. 
ρρ. 40-51 




>· Η ΠΕΡΙ ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑΣ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 

ΤΟΥ ΙΕΡΟΥ ΑΥΓΟΥΣΤΙΝΟΥ. ΣΥΓΚΛΙΣΕΙΣ ΚΑΙ ΑΠΟΚΛΙΣΕΙΣ 
ΑΝΑΜΕΣΑ ΣΤΗΝ ΑΥΓΟΥΣΤΙΝΕΙΑ ΚΑΙ ΤΗΝ ΒΑΣΙΛΕΙΑΝΗ 
ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ ΠΕΡΙ ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑΣ 


- Γεώργιος Σταυρόπουλος-Γιουσπάσογλου, 
Λέκτορας Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Ό ιερός Αυγουστίνος διαμόρφωσε καί παρουσίασε τήν σχετική μέ τήν δημι¬ 
ουργία τοΰ κόσμου διδασκαλία του σε τρία κυρίως έργα του, στο Όε Οεηεβί 
εοηΐηχ ΜαηίεΗαεοβ Ιϊίντί άιιο, τό Όε Οεηεβί αά ΙίίΙεναηι Ιίύεν ίηψετ/εείη$ καί τό Όε 
Οεηεβί αά ΙίΗεταιη ίώΐί άιιοάεείηι. Τα έργα αυτά, αν καί ανήκουν σέ διαφορετι¬ 
κές περιόδους τής θεολογικής ανέλιξης του συγγραφέα τους, συνιστοϋν τό 
αντίστοιχο μέ τήν βασιλειανή Έξαήμερο «κείμενο» τοΰ Αυγουστίνου, καθώς 
σέ αύτά 3ά Ηοο πραγματεύεται θεολογικα μέ τήν αρωγή τής φιλοσοφικής κο¬ 
σμολογίας καί των δομών της τό μείζον θέμα τής χριστιανικής κτισιολογίας 
ώς έρμηνείας τής βιβλικής διήγησης τής Γενέσεως. Στοιχεία όμως τής περί 
δημιουργίας τού κόσμου διδασκαλίας τού Αύγουστίνου απαντούν διάσπαρτα 
καί σέ άλλα έργα του, όπως στις περίφημες Εξομολογήσεις (Όοη/εθθίοηεβ), 
ιδιαιτέρως στα βιβλία 11-13, όπου έξετάζεται τό πρόβλημα τού χρόνου ύπό 
φιλοσοφικό καί θεολογικό πρίσμα, στο Περ'ι Πολιτείας τον Θεόν (Όε εήήϊαίε 
Όεϊ) καί σέ λογής Ομιλίες (εεηιιοηεβ). Ή περί δημιουργίας διδασκαλία τοΰ 
Αύγουστίνου Ίππώνος είναι καρπός τής προσωπικής του μακροχρόνιας καί 
έναγώνιας αναζήτησης τής αλήθειας εκείνης πού κρύβεται στο μυστήριο 
τής δημιουργίας καί αποκαλύπτεται, όσο είναι άνθρωπίνως δυνατό, στή 
βιβλική αφήγηση τής Γενέσεως. Ό ίδιος ό Αύγουστίνος δέν προβάλλει τήν 
παραμικρή αξίωση να γίνει αποδεκτή ή διδασκαλία του από τούς πιστούς ώς 
δογματικού καί άρα ύποχρεωτικοϋ γιά όλους τούς χριστιανούς χαρακτήρα. 
Έτσι ερμηνεύεται ή παρουσία διαφορετικών καί όχι σπάνια άντικρουόμενών 
άπόψεων τοΰ Αύγουστίνου στήν θεολογική Ανίχνευση τού μυστηρίου τής 
δημιουργίας. Τό συγγραφικό τοπίο τής έν λόγω Ανίχνευσης είναι έξαιρετι- 
κά σύνθετο καί περίπλοκο. Θά έστιάσουμε τήν προσοχή μας σέ ορισμένες 
κρίσιμες λεπτομέρειες του, προσπαθώντας νά διαπιστώσουμε συγκλίσεις 
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καί αποκλίσεις ώς προς την πολύ πιό γνωστή στην έλληνόφωνη Ανατολή 
βασιλειανή κτισιολογία τής Έξαημέρον. 

Καί στήν βασιλειανή καί στήν αύγουστίνεια διδασκαλία περί δημιουρ¬ 
γίας τού κόσμου οίάγγελοι περιγράφονταιώς πνευματικά δημιουργήματα 
τού Θεού πού δεν ανήκουν στον χρόνο τής εγκόσμιας πραγματικότητας. 
Επειδή ή βιβλική διήγηση τής Γενέσεως δεν αποδίδει ρητώς τήν δημιουρ¬ 
γία των αγγέλων σε κάποια από τις έξι ήμερες, ό Μ. Βασίλειος συνάγει τό 
συμπέρασμα ότι ύπήρχε μία πέρα ή «πριν» άπό τον χρόνο «κατάσταση» 
κατά τήν όποια ό Δημιουργός συγκρότησε τις νοερές φύσεις των άγγέλων 1 . 
Οί άγγελοι τοποθετούνται σέ μία διάσταση άχρονικότητας, μίας «αιωνιό¬ 
τητας» πού δέν προσμετράται μέ τή ροή τού χρόνου όπως τον γνωρίζουμε 
άπό τήν δική μας άνθρώπινη καί έφήμερη έμπειρία. Ύπό αύτήν τήν έννοια 
τής άχρονικότητας ή ύπερχρονικότητας οί άγγελοι ϊστανται ώς πνευμα¬ 
τικά όντα πλησίον τού Δημιουργού, άν καί άπέχουν άπείρως άπό Αύτόν 
ώς κτίσματα άκριβώς πού καί οί ίδιοι είναι. Ιδιαίτερη εύαισθησία γιά τό 
πρόβλημα τού χρόνου χαρακτηρίζει τον ιερό Αύγουστίνο. Καί γιά τον Αύ- 
γουστίνο οί άγγελοι δέν άνήκουν στήν χρονικότητα τού αισθητού κόσμου 
άλλά ή πνευματικότητα τής ύπαρξής τους ύπερβαίνει τόν χρόνο. Καί στόν 
Αύγουστίνο ό άγγελος είναι κτίσμα, πνευματικό δημιούργημα, νοερή ούσία 
πού δέν περιγράφεται μέ τήν κατηγορία τού χρόνου, δέν τόν άγγίζει καί δέν 
τόν μεταβάλλει τό πριν, τό τώρα, τό μετά. Ό Αύγουστίνος προχωρά λίγο 
άκόμα καί λέει ότι ό άγγελος είναι άπό τήν φύση του ή «πρώτη ή μέρα» τής 
δημιουργίας. Άν γιά τόν Βασίλειο ύπήρχε «κάτι» πριν άπό τόν χρόνο, μία 

1. Εις Έξαήμερον 1, 5 (Ρώ 29,13Α): «Ήν γάρ τι, ώς 'έοικε, και προ τού κόσμον τούτον, ό 
τή μέν διανοία ημών έστι θεωρητόν, άνιστόρητον δέ κατελείφθη... Ήν τις πρεσβντέρα τής 
τον κόσμον γενέσεως κατάστασις ταϊς ύπερκοσμίοις δννάμεσι πρέπονσα, ή νπέρχρονος, 
ή αΐωνία ή άΐδιος. Δημιουργήματα δέ έν αυτή ό των όλων κτίστης καί δημιουργός 
άπετέλεσε, φώς νοητόν πρέπον τή μακαριότητι τών φιλούντων τόν Κύριον, τάς λογικός 
καί αοράτους φύσεις, καί πάσαν τήΐ’ τών νοητών διακόσμησιν, όσα τήν ήμετέραν διάνοιαν 
υπερβαίνει, ών ούδέ τάς ονομασίας έξευρεϊν δυνατόν». Γιά τό ενδεχόμενο της επίδρασης 
τοϋ Ωριγένη στις σκέψεις αύτές τοϋ Βασιλείου, βλ. Π. Χρήστου, Ό Μ. Βασίλειος. Βίος 
καί πολιτεία, συγγράμματα, θεολογική σκέφις, Ανάλεκτα Βλατάδων 27, Πατριαρχικόν 
"Ιδρυμα Πατερικών Μελετών, Θεσσαλονίκη, 1978, σ. 256. Σχετικά μέ τό πρόβλημα 
τής διττής δημιουργίας εύστοχα παρατηρεί ό Π. Χρήστου ότι ό νοερός κόσμος (τών 
άγγέλων) δέν διαχωρίζεται ριζικά άπό τόν αισθητό καί ό Βασίλειος δέν μιλά ποτέ ρητά 
καί κατηγορηματικά γιά διαδοχή διαφορετικών κόσμων δημιουργίας. Γιά τό άνάλογο 
πρόβλημα τής σχέσης στόν Αύγουστίνο νοερής πραγματικότητας ( ταΗοπεε ΒετηίηαΙεε) 
καί αισθητής πραγματικότητας ώς δύο «στιγμών» τής μίας δημιουργίας (καί όχι ώς δύο 
δημιουργιών), βλ. Α1. άί θίονΒπηί, ΙηΙτοάιιζίοηε ΡίΙοεοβεα, σέ: ΝΒΑ ΙΧ/1, σσ. ΧΧΥ-ΧΧΧν. 




Γεώργιος Σταυρόπουλος-Γιουσπάσογλου. 
Λέκτορας Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. I 

«πρεσβυτέρα κατάστασις», μία προγενέστερη τής δημιουργίας άχρονική 
πραγματικότητα, μία διάσταση «πριν» από τόν χρόνο, ό όποιος ξεκινά νά 
ύπάρχει μέ την δημιουργική άκριβώς πράξη τοϋ Θεού, καί σε αύτήν τήν 
κατάσταση καί διάσταση έντοπίζει τούς άγγέλους, γιά τόν Αυγουστίνο 
ό (κάθε) άγγελος είναι ή ίδια ή πρώτη ήμέρα τής δημιουργίας. Ωστόσο ό 
Αυγουστίνος δέν άποδίδειτήν διαστηματικότητα τού χρόνου στήν ύπαρξη 
καί ζωή των άγγέλων. Καί τούτο έπειδή ή «πρώτη ήμέρα» τής δημιουργίας 
δέν είναι χρονικό διάστημα, δέν έχει διάρκεια άπό τήν άνατολή ώς τήν δύση 
τοϋ ήλιου. Ή βιβλική διήγηση μιλά γιά τόν ήλιο μόνο άπό τήν τέταρτη πιά 
ήμέρα τής δημιουργίας καί τούτο σημαίνειγιά τόν Αύγουστίνο, ότι οί τρεις 
πρώτες ήμέρες καί κατ' έπεκταση καί οί ύπόλοιπες ώς όμοειδείς, δέν είναι 
ή μέρες μέ τήν κυριολεκτική καί συμβατική έννοια. Ή πρώτη ήμέρα σημαί¬ 
νει τήν δημιουργία τοϋ πνευματικού φωτός, τής ούσίας τών άγγέλων πού 
λαμβάνουν μορφή καί ύπάρχουν πιά ώς άγγελοι διότι στρέφονται προς τόν 
Ποιητή καί ύπάρχουν μέσα άπό τήν σχέση καί τήν άναφορά τους προς τόν 
Δημιουργό τους. Ή «έσπέρα» τής βιβλικής διήγησης σημαίνει, κάθε φορά 
πού έπαναλαμβάνεται γιά τις έξι ήμέρες τής δημιουργίας, τήν γνώση τών 
άγγέλων γιά τά δημιουργημένα όντα καθεαυτά, τήν γνώση δηλαδή πού οί 
άγγελοι έχουν γιά τά όντα, γνώση πού περικλείει καί άφορά σαφώς καί τις 
αιτίες τών όντων, οί οποίες είναι οί ταΐίοηεβ αείετηαε, οί σκέψεις τοϋ Θεού Λόγου 
γιά τά δημιουργήματα 2 , σκέψεις πού συνιστοϋν τά όντολογικά θεμέλια καί 
προαιώνια άρχέτυπα τών δημιουργημάτων καί τήν μόνη γενεσιουργό αίτια 
λόγω τής όποιας άναδύθηκαν στον ορίζοντα τοϋ ύπαρκτοϋ. Τό πρωί πού 
άκολουθεί τήν έσπέρα δηλώνει, κατά τόν Αύγουστίνο, ότι οί άγγελοι δέν 
μένουν στήν γνώση τών όντων καθεαυτήν άλλά δοξολογικά καί ύμνητικά 
άνάγονται άπό τήν γνώση τών δημιουργημένων όντων στόν Δημιουργό 3 . 


2. Βλ. Όε Οεηεβί αά ΙίΗεναηι 4,32,50 ^5ΕΕ 28.1,130. ΝΒΑΙΧ/2,218): «ρταεεε38ϋ Ιαηιεη ταϋο 
εοηάεηάαε εΐβαίηταε ίη νετΗο άεί». Γιά τήν γνώση καί έποπτεία έκ μέρους τών άγγέλων τών 
ταΰοηεβ, βλ. Α1. άί (Τίονπηηί, ένθ' άνωτ., σ. XXXVI. Γ ιά τήν σημασία τοϋ παράλληλου όρου 
ταΗοηεβ βειηίηαΐεβ στο πλαίσιο τής αύγουστίνειας κοσμολογίας, βλ. Κ. ννίΙΙώιηΒ, λήμ. σεαίίοη 
σέ: ΑιΐξυεΗηε ί/ι τοιι§Η ίΗεΑ^εβ, Αη ΕηερεΙορεάία, Έκδ. ΑΠβπ ϋ. Ρϋζ§εΓ3ΐά, ννητ. Β. Εεπ1ιη3η5 
ΡυΒ1ί5ΐιίη§ μοητιρ3ηγ, &3ηι1 Κβρίάδ, Μίε1ιί§3η/ μβιηΒήιψε, 1999, σ. 252. 

3. Όε Οεηεβί αά ΗΗεταιη 4,22,39 (μδΕΕ 28.1,121. ΝΒΑ ΙΧ/2,202): «5εά ηηοηίαη Ηιχ εοτροταΐίβ, 
αηίεηηαηιβετεί εαείηπι, ηιιοάβηηαιηεηΐηιη ΌοεαΙητ, ύι ψιο εήατη Ιηηύηαήα βαεία 5ηηΐ, φιο επειάΐη 
νεί φιο ρτοεεβΒΐι εΐ τεεε33Η νίεεβ άίεί εΐ ηοείίδ εχΗΟαετε ροΐηεήΐ, ηοη ίηνεηύηηβ, ίείαηι ηηαεβϋοηεηι 
κΙΠιφιετε ηοη άεΗεΐηηβ βίηε αΐίηιια ηοβίταε ρτοΐαΐίοηεβεηίεηϋαε, ηΐ, 3ί Ηιχ ΠΙα, φιαε ρήιηίΐΗΒ ετεαία εβί 
ηοη εοΐροταΐίβ 3εά 3ρίήΙαΙί3 ε3ΐ, 3ίεηΙ ροβί ίεηε\>τα3 βαεία εβί, ιώί ίηίεΙΙεξϋητ αβηα ειιιαάαητ ίη/οηηίΐαίε 
αά σεαίοτειη εοηνετΒα αΐηιιε/οηηαία, ίΐα εί ρο3ΐ νεβρεταπιβαί ιηαηε, ειηη ροβί εοξηίϋοηειη 3ηαε ρτορήαε 
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Πρόκειται για μία κίνηση τής πνευματικής φύσης των αγγέλων πρός τον 
Δημιουργό, κίνηση ανταπόκρισης στήν αγάπη τοϋ Ποιητή. Ή «ήμερα», ή 
«εσπέρα», τό «ποιοι» σημαίνουν όχι τήν αλληλοδιαδοχή χρονικών περιόδων 
άλλα τήν κίνηση τής αγγελικής φύσης από τήν γνώση των όντων στήν 
αγάπη τοϋ Θεοΰ. Ή κίνηση αύτή πέρα καί έξω άπό τον χρόνο άποκαλύπτει 
τό άγγελικό νόημα τής άγνάντευσης τού μυστηρίου τής δημιουργίας. Καί 
ή δημιουργία γιά τον Αύγουστίνο είναι καταρχήν ένα μυστήριο στο οποίο 
μόνο δοξολογικά καί άγαπητικά μπορεί νά μεθέξει τό άγγελικό ή καί τό 
άνθρώπινο πνεύμα, άντικρίζοντας τό βάθος τοϋ μυστηρίου ώς συγκλονι¬ 
στική άποκάλυψη τής άγάπης τοϋ Θεού, άγάπης πού δίνει ύπαρξη σέ ό,τι 
ύπάρχει. Καί ό,τι ύπάρχει ύπήρχε προαιώνια στή σκέψη τοϋ Θεού. Κάθε όν 
έχει τήν μεταφυσική του ρίζα μέσα στό μυστήριο τής θείας Αγάπης. Ό,τι 
ύπάρχει έχει τήν δική του ναϋο, τόν δικό του λόγο μέσα στον θείο Λόγο. Καί 
στόν Βασίλειο ό Τίός καί Λόγος είναι ή «δημιουργική» αίτια στό μυστήριο 
τής ύπαρξης τοϋ κόσμου * * * 4 . 

Στό σημείο αύτό συναντάμε τήν κοσμολογική σημασία τού θείου Λόγου, 
τήν όποια είχε έντονα άναδείξει άλλοτε ό μεγάλος άλεξανδρινός φιλόσοφος 
καί θεολόγος, ό Ωριγένης 5 . Στόν Ωριγένη ό Λόγος συνιστά τρόπον τινα μία 
γέφυρα άνάμεσα στήν άπλότητα τής θείας ούσίας καί τήν πολλαπλότητα 
τοϋ κόσμου. Ό Λόγος, άν καί θείος, παρουσιάζει μία πολλαπλότητα πού 
τοϋ έπιτρέπεινά σχετίζεται ώς άρχέτυπο μέ τούς λογικούς, τά λογικά όντα. 


ηαίηταε, ηιια ηοη εβί φιοά άειΐ3, τεβετί 3ε αά Ιαηάαηάαηι Ιηεετη, ηιιοά φβε άεν.3 ε&1, αιηΐ3 ωηίεπιρίαϋοηε 
}'οτηιαίητ. εΐ ηηία εείεταε ετεαίηταε, ηηαε ύιβα ψβαηιβηηΐ, βύιε ωξηίϋοηε είπε ηοηβηηΐ, ρτορίετεα 

ηίτηίηιιη ίάεηι άίεβ ηϋίηηε τερεΗίητ, ηΐ είιιβ τερείίΐίοηεβαηΐ Ιοί άίεε, φιοϋεη.8 άίΒΐίη^ηηΙητ τεηιηι 

ξεηεΐα ετεαίαηιτη, ρετβεείίοηε Βεηαήί ηιιτηεή Ιεττηίηαηάα...». 

4. Π. Χρήστου, ένθ' άνωτ., σ. 254. Βλ. Μ. Βασιλείου, Περί Άγιον Πνεύματος 8,21 (Ρΰ 32, 
105(1): «Οντω ηανταχόθεν ό λόγος αληθής έπιδείκννται, ότι τό διά τον Τίον δημιονργεϊν 
τόν Πατέρα ούτε ατελή τον Πατρός τήν δημιουργίαν σννίστησιν, ούτε ατονον τον Τίον 
τιαραδηλοί τήν ένέργειαν■ άλλα τό ήνωμένον τοϋ θελήματος τιαριστά». 

5. Γιά τήν πιθανότητα νά διάβασε ό Αύγουστίνος Ωριγένη σέ λατινική μετάφραση, 
βλ. Β. (ΖβΓΓΟζζί, "ΙπΐΓοάυζίοηθ" σέ: ΝΒΑ ΙΧ/1, σ. 30, όπου άναφέρονται ώς ένδείξεις 
πιθανής απήχησης παράλληλα χωρία τοϋ Ωριγένη καί τοϋ Αύγουστίνου. Βέβαια 
στοιχεία ώριγένειας θεολόγησης μεταδόθηκαν άσφαλώς στόν Αυγουστίνο καί άπό τούς 
Καππαδόκες, είτε άπό λατινικές μεταφράσεις, είτε μέσω τοϋ Αμβροσίου Μεδιολάνων. 
Βλ. ένθ' άνωτ., σσ. 31-32. Στόν Ωριγένη άνάγεται άμεσα ή έμμεσα, μέ τήν ένδεχόμενη 
διαμεσολάβηση τοϋ Βασιλείου, καίή άποψη τοϋ Αύγουστίνου ότι ό χρόνος δημιουργήθηκε 
μαζί μέ τόν κόσμο. Βλ. Ρ. Τζ3ΐΠ3ΐί]<08, ΤΗε εοηεερί ο/Ηηιε ίη Οή$εη, ΡεΙετ Ριιη§, ΡΓδπΡίαΓί 
3ΐη Μ&ίπ, 1991, σσ. 144-162. Πρβλ. ί· (ΖαΙΠΙΐΒη, "ΒββιΙ οί Ω3ε53Γε&: Α ηενν Βοιπχε οί 5ί. 
Αυ§ιΐδΙίηε'8 ΐΗεοιγ οί Ιίιηε", σέ: Ηατνατά 51ιιάίε3 ίη Οα33ίεαΙ ΡΗίΙοΙο^μ 63 (1958), σσ. 437-454. 




Γεώργιος Σταυρόπουλος-Γιουσπάσογλου, ■■■ 
Λέκτορας Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. γ 

Ή πολλαπλότητα τοΰ Λόγου εμφανίζεται κατά τον Ωριγένη στα πολλαπλά 
καί ποικίλα ονόματα πού αποδίδονται στον Λόγο, όπως οδός, αλήθεια, 
ζωή, θύρα 6 . Ή ώριγένεια ευαισθησία τής άνάδειξης τής πολλαπλότητας 
πού συνδέει τον Λόγο με τον κόσμο, παρά τήν θεολογική αδυναμία τής 
βιώοΐ'άίηαϋο, μοιάζει νά βρίσκεται στο ίδιο μονοπάτι πού οδηγεί στην διδα¬ 
σκαλία περί λόγων των όντων τού Μαξίμου τού Όμολογητοϋ. Στον Μά- 
ξιμο ή κοσμολογική σημασία τού Λόγου συνεισάγει τό θέμα των λόγων 
των όντων πού περιέχονται στον Θεό Λόγο. Οί λόγοι τών όντων είναι οί 
προαιώνιες σκέψεις τού δημιουργού Θεού Λόγου γιάτά όντα καί οί σκέψεις 
αυτές είναι τά όντολογικά θεμέλια τών δημιουργημάτων 7 . Όπως οί ταΐίο- 
ηεβ βειηίηαΐεβ τού Αύγουστίνου, οί λόγοι τών όντων καθορίζουν τήν ούσία 
τών κτισμάτων. Στον Αύγουστίνο οί ταίίοηεβ περιγράφουν ένα ολόκληρο 
φάσμα δυνατοτήτων τοποθετημένων άπό τόν Θεό Λόγο στή φύση κάθε 
όντος. Πρόκειται γιά ένα φάσμα ένδεχομένων πού έπιτρέπουν στο λογικό 
όν νά κινηθεί έντός τών ορίων τής φύσης του προς τήν αύτοπραγμάτωσή 
του μέ κάποια σχετική έλευθερία. Οί ταΐίοηεβ δεν συνιστοϋν έτσι έναν ανα¬ 
γκαστικό έτεροκαθορισμό τού όντος, έναν προορισμό πού άκυρώνει τήν 
έλευθερία τής βούλησης γιά τά λογικά όντα, όπως ίσως θά περίμενε κανείς. 
Τό πρόβλημα τής σχέσης τής έλευθερίας τής βούλησης μέ τόν προορισμό 
στον Αύγουστίνο είναι έξαιρετικά περίπλοκο καί εύρύ καί θά προτιμού¬ 
σαμε νά μήν τό θίξουμε καν έδώ. Ωστόσο δέν μπορεί νά άποσιωποιηθεΐ 
ότι οί ναίίοηεβ ώς θέμα άγγίζουν τήν προβληματική τού προορισμού 8 . Είναι 
Αξιοπρόσεκτο έπίσης ότι οί ταΐίοηεβ βεπιίηαΐεβ δίνουν τήν δυνατότητα στον 
Αύγουστίνο νά βρει άπάντηση στο πρόβλημα τής συμβατότητας άφενός 
τής άθρόας καί συλλήβδην δημιουργίας, γιά τήν όποια άλλωστε κάνει 
λόγο ρητώς ή Άγια Γραφή (Σοφ. Σειρ. 18, 1: «ζ)ιιί νίνίΐ ίη αείενηιαη, ετεανϋ 


6. μ θ3ηίθ1οιι, Οή§έηε, Εε Οέηίε άιι ΟΗήβϋαηίΒτηε, Έκδ. Εά ΤβΒΙε Κοπόε, Ρ3Γΐ8,1948, σσ. 
253-255. 

7. Βλ. Δ. Στανιλοάε, "Εισαγωγή" στό: Φιλοσοφικά και Θεολογικά Ερωτήματα («Περί 
διαφόρων άποριών τών Αγίων Διονυσίου καί Γρηγορίου), Τόμος Α', Έκδ. Αποστολικής 
Διακονίας, Αθήναι, 1978, σσ. 34-35· 41-46. Καί στον Βασίλειο ό λόγος τοΰ ©εοϋ ώς 
δημιουργικό «ρήμα» είναι τό όντολογικό θεμέλιο κάθε όντος. Βλ. Εις Έξαήμερον 2, 7 (ΡΌ 
29, 45Β): «Όταν δε φωνήν έπί Θεόν καί ρήμα καί πρόσταγμα λέγωμεν, ον διά φωνητικών 
οργάνων έκπεμπόμενον ψόφον, ουδέ αέρα διά γλώσσης τνπούμενον, τόν θεϊον λόγον 
νοοϋμεν, άλλά τήν έν τώ θελήματι ροπήν διά τό τοίς διδασκομένοις ενσννοπτον ήγούμεθα 
εν εϊδει προστάγματος σχηματίζεσθαι». 

8. Βλ. Κ. ννί11ΐ3ΐη8, ένθ' άνωτ. 
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οητηία βύηηΐ» 9 ), καί αφετέρου τής προφανούς σταδιακής μόνο εμφάνισης 
όντων στήν ύπαρξη 10 . Τά φυτά, τά ζώα καί οί άνθραωποι δεν άναδύονται 
στόν ορίζοντα τής ύπαρξης μαζί («βπηιιΐ»), τήν ίδια στιγμή, άλλα σύμφωνα 
μέ μία χρονική άκολουθία. Ή άπάντηση τού Αύγουστίνου καταφάσκει 
τήν άθρόα δημιουργία των όντων στο άχρονικό έπίπεδο των ταίίοηβθ καί 
έπισημαίνει τήν άνελικτικότητα τής εμφάνισης των όντων στο έπίπεδο 
τού χρόνου. Ή δημιουργική ένέργεια τού Θεού συντελειται συνολικά καί 
άθρόα στο έπίπεδο όπου τίθενται οί ταΙίοηβΒ άλλα τρόπον τινά έπεκτείνεται 
καί συνεχίζεται ώς συντήρηση τής κτίσης καί πρόνοια τού Θεού γιά τήν 
πορεία καί έξέλιξη τής κόσμου. 

Οί ναΐίοηεβ θβηιίηαΐεβ έμπεριέχουν καί μία άλλη προοπτική, έκείνη τής 
κατάφασης τής όντολογικής άξίας τού κόσμου στούς άντίποδες τής μανι- 
χαϊστικής άπαξίωσής του * 11 . Άν ό κόσμος είναι θεμελιωμένος στο σύνολό 
του στή δημιουργική πράξη τού Θεού καί τά όντα πού περιέχει στις ταΐίοηε8 
$ετηίηαΙε8, στις σκέψεις τού Ποιητή γιά τά δημιουργήματα, τότε ό κόσμος είναι 
πράγματι «καλός λίαν», σύμφωνα καί μέ τή βιβλική παράδοση (βλ. Γεν. 1, 
31). Ή καταθλιπτική μανιχαϊστική αίσθηση τής έγκόσμιας πραγματικότη¬ 
τας μέ τόν δυαλιστικό διχασμό της καί τήν διαίρεση άκριβώς σέ φωτεινή 
καί σκοτεινή έπικράτεια κατατρύχει τόν Αύγουστίνο πού μέ τήν έρμηνεία 
τής βιβλικής Γενέσεως άγωνίζεταινά άνατρέψειτίς κοσμολογικές δοξασίες 
των άλλοτινών του συνοδοιπόρων 12 . Οί Μανιχαιοι έκπροσωπούσαν έναν 
άκραιφνή δυαλισμό πού δεν ήταν συμβατός μέ τήν θεία άποκαλυπτικότητα 
τής Γραφής, όπως ό Αύγουστίνος άνακάλυπτε μέ έκπληξη στο Μιλάνο, όταν 
κατηχούμενος άκουγε λίγες ήμέρες πριν νά βαπτισθεΐ τις έρμηνευτικές 


9. Βλ. Οε Οεηεβί αά Ηϋετατη, 6, 3, 4, όπου ό Αυγουστίνος παραθέτει τό Σοφ. Σειρ. 18, 1 
μέ αύτήν άκριβώς τήν διατύπωση. Αλλού τό παραθέτει σέ παραλλαγμένη διατύπωση, 
λ.χ. μέ τήν μορφή «ηηί/εάΐ οηιηία βίτηιιΐ», ένθ' άνωτ., 4, 33, 52. Γιά τό συναφές πρόβλημα 
τής σχέσης τού Αύγουστίνου μέ τις προ'ίερωνυμικές λατινικές μεταφράσεις τής Βίβλου 
πού κυκλοφορούσαν στή βόρεια Αφρική, βλ. Γ. (Ζάτιοζζϊ, ένθ' άνωτ., σσ. 43-44. 

10. Βλ. Α1. ιΒ ΰίονπππί, ένθ' άνωτ., σ. XXXII. 

11. Βλ. Ρ. Βτοννη, ΑιΐξΐιβΗηε ο/Ηίρρο, Α ΒίοξΐαρΗρ, Α Νετν ΕάίΙίοη ινίΐΗ αη ΕρίΙοξίιε, υηίνεΓδίίγ 
οί μαΐίίοπτίδ Ργ638, ΒεΛεΙεγ 3ηι1 Γοθ Αη§ε1ε5, μβΐίίοιτώ, 2000, σσ. 35-49. 

12. Βλ. Όε Οεηεβί αά ΙΟάεταπι, 11,13,17 (μδΕΓ 28.1, 345. ΝΒΑ ΙΧ/2, 578): «ηοη εηύη ναΐεηΐ 
ίηΙεΙΙε^ετε οηιηε, ψωά εβί, ίη ρααηίηηι αΐίριια βηϋβίαηϋα εβί, εΐ ύοηηηι εβ$ε εΐ ηίβί αΒ ίΠο άεο Όετο, 
α ρηο οιηηε ϋοηηηι ε$1, εββε ηοη ροεεε». Βλ. (3. ννιπ-δί, ΜαηίεΗαίδηιηβ ιαη 375 ίη Νοΐάαβήεα ηηά 
ΙΙαΙίεη, σέ: ΑιΐβΐιβΙίη ΗαηάΙιηείι, ΗεΓ3ΐΐ5§ε§ε1>εη νοη νοΙΓετ Ηεηηίη§ Οτεεοΐΐ, ΜοΗγ ΒίεΒεεΓ, 
ΤυΒίη§εη, 2007, σσ. 85-92. 




Γεώργιος Σταυρόπουλος-Γιουσπάσογλου. 
Λέκτορας Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. { ^ ^ 

Ομιλίες στη Γένεση (Ηεχαέηιετοπ ) τοΰ έπισκόπου τής πόλης Αμβροσίου 13 . 
Τούς Μανιχαίους καί την δυαλιστική τους αντίληψη για την πραγματικό¬ 
τητα μνημονεύει καί ό Μ. Βασίλειος στην Έξαήμερο, δίχως ώστόσο να τόν 
απασχολούν τόσο βασανιστικά όσο τόν Αύγουστίνο 14 . Ό κόσμος καί για 
τόν Βασίλειο καί για τόν Αύγουστίνο είναι πολύ όμορφος 15 καί παρά τις 
ρωγμές τής πτώσης, τής άποξένωσης τού άνθρώπου άπό τόν Θεό, διατη¬ 
ρεί τά σημάδια τής πρώτης ομορφιάς του. Ό κόσμος μιλά εύγλωττα γιά τό 
κάλλος καί τήν αγαθότητα τού Δημιουργού. Ή όντολογική άξια τού κόσμου 
κορυφώνεται στήν πλαστούργησε] τού άνθρώπου. 

Ό άνθρωπος είναι ή άξιολογική έξαρση καί κορύφωση τής δημιουργίας. 
Ή άξια τού άνθρώπινου πλάσματος έγκειται στον θείο έξεικονισμό. Πρό¬ 
κειται γιά άποκεκαλυμμένη άλήθεια τής Βίβλου καί όχι γιά κάποιο έπιστη- 
μονικό πόρισμα. Ό άνθρωπος, άν καί χωμάτινος, άπό λάσπη καμωμένος, 
άπό εύτελές ύλικό, εμπερικλείει στή φυσική του σύσταση τό κατ' εικόνα. 
Μοιάζει ήδη άπό τήν κατασκευή του ύπαρκτικά μέ τόν Θεό. Έχει τήν δυ¬ 
νατότητα νά πραγματώσει καινά άναδείξει βαθύτερα τό «καθ' όμοίωσιν» 
πού συνιστά τό έσχατο νόημα τής ζωής του. Γράφει ό Αύγουστίνος: «Δίκαια 
ό Δημιουργός υμνείται γιά όλα του τά έργα πού τά δημιούργησε καλά λίαν... 
Άπό τόν Θεό είναι ή φύση τού άνθρώπου, όχι ή άδικία στήν όποια παγιδεύε¬ 
ται άπό μόνος του ό άνθρωπος μέ τήν κακή χρήση τής ελευθερίας του...» 16 . 
Ή φύση τού άνθρώπου κοσμείται μέ τήν έλευθερία. Φύση καί έλευθερία, 
διαπιστώνειό Αυγουστίνος στήν ίδια συνάφεια, αντικατοπτρίζουν άντίστοι- 


13. Βλ. Ρ. δίηίδεβίεο, "Ιηΐτοάυζίοηε", σέ: Ορενα Ονιηία άί 5. Αιηύτοφο, 2/1, ΟΗλ Νιιονα, 
Κογμ, 1985, σ. 20. Τ. ^α^^οζζ^, έ'νθ' άνωτ., σ. 12. Βλ. Α.-Μ. Εβ Βοηη3π4ίεΓε, "Αιι§ιΐ5ΐίηε'8 
ΒίΜίε3ΐ ΙηίΙίβΐίοη", σέ: Αιι^ηείίηε αηά Ιίιε ΒΜε, ΕάίΙεά 3ηά ΤΓ3ηδΐ3ΐεά Βγ Ρβητιείβ Βγϊ§ΒΙ, 
υηίνεΓδϋγ οί Νοίτε ϋβιηε Ρτεδδ, Νοίτε ϋβιηε, ΙηάΗηβ, 1999, σσ. 5-25. 

14. Βλ. Εις Έξαήμερον 2, 4 (ΡΘ 29, 36(1): «Εί γάρ ό Θεός φως έστι, δηλονότι ή 
άντιστρατευομένη αύτώ δύναμις σκότος αν εϊη, φασί, κατά τό τής διάνοιας ακόλουθον. 
Σκότος, ού παρ' ετέρου τό είναι έχον, άλλα κακόν αντογέννητον». 

15. Βλ. Εις Έξαήμερον 6 , 1 (ΡΟ 29,1170): «Εΐ ποτέ ούν, εν αιθρία νυκτερινή, προς τά 
άρρητα κάλλη των άστρων ένατενίσας, έιψοιαν έλαβες του τεχνίτου των όλων, τις ό τοίς 
άνθεσι τούτοις διαποικίλας τόν ουρανόν... έμπαράσκευος ήκεις άκροατής...». Πρβλ. Όε 
Οεηεεί αά ΙίΗεηηη 8,13, 28 ((Ι5ΕΕ 28.1, 251. ΝΒΑ ΙΧ/2, 420-422): «εί αΐίηιιίά ηιαίί εεεεί Ιφηιιηι 
ίΐίηά, ιιηάε ρτοΗίίηιίί Ηοηήηειη άειιε, είπε ίρείιιε τηαίί ηαίιιτα υεηεηαίιιε ιήάετεΐιιτ αά τηοτίετη. ηιιία 
νέτο Ιφηα οηιηία ύι ραταάίεο ύοιια ρΐαηίαυεταί, ηιιί /εείί οηιηία ύοιια υαίάε, ηεε ηΐία Μ ηαίιιεα ηιαίί 
εταί, ηιιία ηιιεηιιαηι εεί τηαίί ιιΙΙα ηαίιιτα...». 

16. Όε Οεηεεί αά Ιίίίεεαηι 7, 26, 37 (μδΕΕ 28.1, 224. ΝΒΑ ΙΧ/2, 376-378): «ίηείε εαηε εεεαίοτ 
Ιαηάαίητ ύι οιηηίύηε, ηηί/εάί οιηηία ύοηα υαίάε... ηαίιιτα ηιιίρρε Ηοτηύιίε εχ άεο εεί, ιιοιι ίηίηιιίίαε, 
ηιια εε έρεε ίηνοίνίί τηαίε ηίεηάο Ιίύετο ατύίίήο...» 
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χα την καλοσύνη καί τη δικαιοσύνη τού Θεού 17 . Ή φύση συνδέεται μέ την 
κατ' εικόνα πλάση τού ανθρώπου καί ορίζει τήν όντολογική αφετηρία τού 
ανθρώπου, ενώ ή ελευθερία πραγματιόνει τήν δυνατότητα τής φύσης μέ τό 
καθ' όμοίωσιν, αποκαλύπτοντας τον τελικό σκοπό τής ανθρώπινης ύπαρξης. 
Άν ό Αύγουστίνος άφησε στήν έλευθερία μικρότερο περιθώριο από ό,τι θά 
ήθελαν γενικά οί θεολόγοι τής ελληνόφωνης Ανατολής, άναπτύσσοντας 
μία ρητορική προσαρμοσμένη στις άνάγκες τού σκληρού άντιπελαγιανικοϋ 
αγώνα, ώστόσο δεν τήν έξοβελίζει. Άν έναντίον τών πελαγιανών συρρικνώ¬ 
νει τό περιθώριο τής άνθρώπινης έλευθερίας, έναντίον τών Μανιχαίων τήν 
ύπερασπίζεται 18 . Χωρίς τήν έλευθερία δεν θά ήταν δυνατή ή πραγμάτωση 
τής έξομοίωσης τού άνθρώπου μέ τον Θεό καί άρα ή έκπτυξη τών δυνατο¬ 
τήτων τής φύσης. Χωρίς τήν έλευθερία δεν νοείται τό πνευματικό βάθος 
καί ό ήθικός σκοπός τής άνθρώπινης φύσης. Μέ αύτό συμφωνεί καί ό Βα¬ 
σίλειος πού περιέγραψε τον κόσμο ώς τόπο έκγύμνασης καί παίδευσης τού 
άνθρώπου προκειμένου τό πλάσμα να φθάσει στήν μίμηση τού Πλάστη 19 . 
Παρά τις διαφορές τής κοσμολογικής καίάνθριυπολογικής τους σύλληψης, 
οί δύο Πατέρες συμφωνούν καί συγκλίνουν σε ό,τι έγινε τελικά Παράδοση 
καί θεολογία τής άρχαίας Εκκλησίας. 


17. 'Ένθ' άνωτ. (<Ρ5ΕΡ 28.1, 224. ΝΒΑ ΙΧ/2, 378): «...Ηηίιιεηιοάί ετ§ο ετεαίητατπ ψαεφαΒ 
εεεε ιιοΐΐεΐ ίη τεύηε, εοηϊταάίάΐ άεί δοηϋαΐί; ηηίβηιιίδ αηίετη ροεηαΒ εατη ηοιι νιιΐΐ Ιηετε ρτο ρεεεαΗε, 
ίηίηήαΐΒ εβί αεηηϋαΐί». 

18. Βλ. Α. Τίαρέ, Αξοείίηο, Ι'ηοηο, ϊΐ ραβίοτε, ίΐ ηίΒΐίεο, ΟΗλ Νιιονιι, Κοιμ, 2001, σσ. 239-243. 

19. Περί τού μή τιροσηλώσθαι 5 (ΡΟ 31,549Α): «Τούτο γάρ όα’θρωτιος· νονς ένδεδεμένος 
τιροσφόρω και ηρεηούση σαρκί... Τοντω γνμνάσιον αρετής ή κτίσις νφήπλωται. Τούτω 
κείται νόμος, μιμεϊσθαι τόν πλάστην εις δνναμιν, καί τήν έν ονρανοϊς ευταξίαν σκιαγραφεϊν 
έπί γής ... Τούτω τώ τον πέμψαντος Θεού παρίσταται βήματι. Τούτο εύθύνεται- τούτο 
δέχεται τήν τών ένταϋθα πεπολιτευμένων άντίδοσιν». Ή «άντίδοσις» προϋποθέτει τήν 
έλευθερία τής βούλησης. 




>· ΠΡΟΤΥΠΩΣΕΙΣ ΑΠΟΔΟΜΗΣΗΣ ΤΗΣ ΟΝΤΟΘΕΟΛΟΓΙΚΗΣ 
ΜΕΤΑΦΥΣΙΚΗΣ ΠΑΡΑΔΟΣΗΣ ΣΤΗΝ ΕΞΑΗΜΕΡΟ 
ΤΟΥ Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ. ΜΙΑ ΠΕΡΙΛΗΠΤΙΚΗ ΚΑΤΑΓΡΑΦΗ ΤΩΝ 
ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΩΝ ΣΗΜΕΙΩΝ ΡΗΞΗΣ ΜΕ ΤΟ ΑΡΧΑΙΟΕΛΛΗΝΙΚΟ 
ΦΑΝΤΑΣΙΑΚΟ, ΜΕ ΦΟΝΤΟ ΤΗΝ ΚΟΣΜΟΛΟΓΙΑ. 


- Χαράλαμπος Βέντης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Θα ξεκινήσω την ομιλία μου Λέγοντας ευθύς εξαρχής, ότι η Εξαήμερος του 
Μ. Βασιλείου είναι ένα εικονοκλαστικό, αποδομητικό κείμενο. 1 Όχι φυσικά 
με τη μηδενιστική σημασία της αποδόμησης που αποδίδεται στους γνωστούς 
Γάλλους μετα-στρουκτουραλιστές φιλοσόφους και δη στον φεηιΐθϊ Οθΐτίά&, 
διότι ο Μ. Βασίλειος ουδόλως υπήρξε μηδενιστής. Ο,τι τον απασχολούσε 
ήταν η οικοδόμηση, η πνευματική οικοδομή των πιστών και του πληρώματος 
της Εκκλησίας και επ' ουδενί η κατεδάφιση χάριν της κατεδάφισης. Και, 
ευκαιρίας δοθείσης, δεν μπορούμε να παραλείφουμε μιαν επιγραμματική 
έστω αναφορά στην κριτική που απηύθυνε στον ΟθΓπά& ο κατά τα λοιπά 
φίλα προσκείμενός του Αμερικανός νεοπραγματιστής ΗίΙ<3Γγ Ριιίη3ΐτι, επιση- 
μαίνοντας στον Γάλλο φιλόσοφο ότι όσο χρήσιμη κι αν είναι η αποδόμηση 
της συμβατικής και ανεξέταστης γνώμης, δεν παύει να είναι ολέθρια αν 
δεν συνοδεύεται από μια θετική αντιπρόταση. 

Ο Μ. Βασίλειος προβαίνει σε μιαν άκρως τολμηρή, έως οιονεί βλάσφημη, 
αποδόμηση της αναμφισβήτητης σοφίας των Ελλήνων, την οποία γνώριζε 
σε βάθος και η οποία ακόμη περιβάλλεται από την αίγλη ενός πανίσχυρου 
ταμπού: πόσες και πόσες φορές δεν ακούμε στις μέρες μας, ότι οι Πατέρες 
της Εκκλησίας διακατέχονταν από ανθελληνικά αισθήματα, ότι απέρριψαν 
έως δαιμονοποίησαν τις στοιχειώδεις προκείμενες του θαυμαστού ελληνικού 
πνεύματος, ένεκα μιας θρησκευτικής -μονοθεϊστικής, εν προκειμένω- μι- 


1. Για την ακρίβεια, πρόκειται για μια σειρά εννέα ομιλιών, τις οποίες ο Μ. Βασίλειος 
εξεφώνησε στην Καισαρεία της Καππαδοκίας, πιθανόν κατά τη διάρκεια της Μεγάλης 
Τεσσαρακοστής. 
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σαλλοδοξίας; Ότι οι εκκλησιαστικοί συγγραφείς αποδείχθηκαν μιοόλογοι, 
αρνητές του ελληνικού λόγου που φώτισε ανυπέρβλητα την ανθρωπότη¬ 
τα στα πέρατα της Οικουμένης; Είναι ζήτημα, βέβαια, αν όσοι εγκαλούν 
τους Πατέρες για μισόλογο ανθελληνισμό γνωρίζουν τι ακριβώς λένε στην 
πραγματικότητα. Οι Έλληνες Πατέρες (και Μητέρες, αν συμπεριλάβουμε, 
όπως και οφείλουμε ασφαλώς, αξιομνημόνευτες ιστορικά γυναικείες μορφές 
της θεολογίας, όπως τη Μακρίνα, αδελφή των Μ. Βασιλείου καιΓρηγορίου 
Νύσσης, ως ισότιμη συνομιλήτρια γύρω από τα απόκρημνα φιλοσοφικά 
και θεολογικά ζητήματα που απασχολούν διαχρονικά τον πάσχοντα άν¬ 
θρωπο), οι μεγάλοι αυτοί λοιπόν χριστιανοί στοχαστές που διέθεταν όχι 
απλά ικανή αλλά ζηλευτή κλασική παιδεία, ενθάρρυναν, με πρώτον απ' 
όλους τον ίδιο τον Μ. Βασίλειο, τον εκλεκτικό ερανισμό των τιμαλφεστέρων 
καρπών του ελληνικού πνεύματος, πλην ενός: του παγανισμού, ήγουν της 
αρχαιοελληνικής θρησκείας. Οπως άριστα γνωρίζει κάθε σοβαρός σπου¬ 
δαστής καιγνώστης του ελληνικού πολιτισμού, η πολύτιμη παρακαταθήκη 
των Ελλήνων στους μεταγενέστερους και σε ολόκληρη την ανθρωπότητα 
δεν συνίσταται καθόλου στη ρευστή και μεταβαλλόμενη, ούτως ή άλλως, 
θρησκεία τους, η οποία είχε ήδη καταστεί αντικείμενο χλεύης από τους 
«ενίσταντες», όπως τους αποκαλεί ο Αριστοτέλης, Αναξαγόρα και Ξενοφάνη 
(εισηγητές μιας πρώιμης μορφής φιλοσοφικού μονοθεϊσμού στον ελληνι¬ 
κό χώρο). Η ουσιαστική ελληνική κληρονομιά αφορά στην εφεύρεση, για 
πρώτη φορά στην ιστορία του ανθρωπίνου πολιτισμού, της δημοκρατίας, 
της τέχνης δηλαδή του ελεύθερου πολιτικού βίου, όπως και της φιλοσοφίας, 
της κριτικής με άλλα λόγια σκέψης, της Λογικής και της Επιστήμης, αλλά 
και του Δράματος, όπως και της συστηματικής Ιατρικής και πολλών άλλων 
πνευματικών επιτευγμάτων που από κοινού με το ρωμαϊκό Δίκαιο και τη 
Βίβλο έθεσαν τις βάσεις για την ανάδυση της Δύσης, η οποία συνεχίζει 
να εξελίσσεται με βάση τις ιδρυτικές της ελληνικές αρχές. Αυτά όλα και 
όχι το Δωδεκάθεο ή το εν γένει θρησκευτικό πάνθεον των προγόνων μας 
είναι που μας ενδιαφέρουν από την αρχαία Ελλάδα, των Χριστιανών φυσι¬ 
κά συμπεριλαμβανομένων. Η απάρνηση του «παγανισμού», όχι μόνο δεν 
συνιστά ανθελληνική στάση, αλλά τουναντίον μάλιστα είναι η κατεξοχήν 
ελληνοπρεπής τοποθέτηση απέναντι στον αρχαιοελληνικό πολιτισμό, γιατί 
διασώζει και αναδεικνύει ό,τι ακριβώς αξίζει να προβληθεί από τα έργα 
των Ελλήνων. Άλλωστε, πρώτοι οι αρχαίοι Έλληνες, οι οποίοι λάτρευαν την 
εξέλιξη και την καινοτομία, θα γελούσαν σήμερα με τα «νέα καμώματα 
του Ιουλιανού», όπως αναφέρει ο καβαφικός στίχος. 



Χαράλαμπος Βέντης, Επίκουρος Καθηγητής 
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Σε τι ακριβώς συνίσταται, λοιπόν, η αποδόμηση που αποπειράται ο Επί¬ 
σκοπος Καισαρείας; Η αποδόμηση θίγει μια κεντρική αρτηρία του αρχαιο¬ 
ελληνικού μεταφυσικού κοσμοειδώλου. Στο σημείο αυτό, όμως, χρειάζεται 
προσοχή, καθώς ελλοχεύει ο κίνδυνος του αναγωγισμού, με την έννοια μιας 
ισοπεδωτικής συγκάλυψης του απερίσταλτου εύρους που παρουσιάζει η 
αρχαιοελληνική μεταφυσική, η οποία οπωσδήποτε μόνο ενιαία δεν υπήρξε· 
τουναντίον, το μεταφυσικό πανόραμα της προ-χριστιανικής Ελλάδας περι¬ 
λαμβάνει ένα ετερόκλητο σύνολο από ποικίλα ρεύματα, όπως π.χ. την ιωνική 
φυσιοκρατία, τον υλιστικό μηχανικισμό των Λεύκιππου και Δημόκριτου, τον 
σκεπτικισμό και τη σχετικοκρατία των Σοφιστών, τον ελεατικό μυστικισμό, 
τη σωκρατική και πλατωνική ουσιοκρατία, την αριστοτελική τελολογία και 
πολλά άλλα ακόμη. Κάτω από αυτή την ποικιλομορφία, ωστόσο, υπέβοσκε 
ένα κοινό υπόστρωμα, ιερό και απαραβίαστο: μια οντοθεολογική, όπως θα 
λέγαμε με σημερινούς όρους, σύλληψη του σύμπαντος υπαρκτού ως κόσμον, 
με την έννοια ενός στερεώματος απαράμιιλλου κάλλους, του οποίου η ομορ¬ 
φιά συνίσταται τόσο στην οντολογική του συνάφεια με το Θείο στοιχείο, 
όσο και στην ευταξία του - μια ευταξία, που με τη σειρά της διασφαλίζεται 
από την απαρέγκλιτη τήρηση του Μέτρου, για το οποίο υπεύθυνες ήταν η 
Ειμαρμένη και η Δίκη. Ο κόσμος, σύμφωνα με τις καθιερωμένες προκείμιενες 
του αρχαιοελληνικού πνεύματος, διέπεται από δύο τουλάχιστον εγγενή 
χαρακτηριστικά: 1) είναι αιώνιος, δεν γνωρίζει δηλαδή αρχή ούτε τέλος, 
και 2) έχει θεϊκή σύσταση. Όπως διατεινόταν ο Ηράκλειτος, «κόσμον τόνδε, 
τον αυτόν απάντων, ούτε τις θεών ούτε ανθρώπων εποίησεν, άλλ' ήν αεί καί 
έστιν και έσται πϋρ άείζωον, άπτόμενον μέτρα και άποσβεννύμενον μέτρα». 2 
Και όπως διδάσκει ο Πλάτων στον Τίμαιό του, ο «Δημιουργός» του κόσμου 
δεν είναι παρά ένας διακοσμητής στην πραγματικότητα, ο οποίος βρίσκει 
έτοιμη την ύλη ως αιωνίως προϋπάρχουσα και απλώς τη μορφοποιεί σε 
κόσμο, δίνοντάς της σχήμα - την καθιστά έτσι εύμορφη, το αντίθετο του 
ά-σχημου, αυτού που δεν έχεισχήμα, δηλ. συμμετρική μορφή. Ως αιώνιος, ο 
κόσμος θεωρείται άναρχος και χρονικά ταυτόσημος των θεών ή του όποιου 
«Θεού». Σύμφωνα με τον Αριστοτέλη, επιπλέον, η υπερσελήνια περιοχή ήταν 
η κατοικία του αυτιστικού Ακινήτου Κινούντος και είχε θεϊκή σύσταση, 3 σε 


2. Απόσπασμα 52:30. 

3. Πρόκειταιγια την περίφημιη «πεμπτουσία» ή «αιθέρα», το πέμπτο σώμα που διέφερε 
από τα υπόλοιπα τέσσερα γνωστά κοσμογόνα στοιχεία (πυρ, γη, νερό και αέρας) ως 
προς το ότι θεωρείτο αιώνιο και άφθαρτο. Η αριστοτελική κοσμολογία αναπτύσσεται 
στο Περί Ουρανού έργο του Σταγειρίτη Φιλοσόφου. 





72 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


αντιδιαστολή προς την υποδεέστερη της υποσελήνια επικράτεια της γης, 
την επικράτεια της κίνησης, δηλ. της φθοράς και της ασχήμιας. 

Πρώτος ο χριστιανός φυσικός Ιωάννης ΦιΛόπονος ή Γραμματικός θα 
καταρρίψει την αριστοτελική αυτή κοσμολογική αντίληψη. Βασισμένος 
στις βιβλικές προκείμενες περί Δημιουργίας, ο Φιλόπονος καταργεί τον 
αριστοτελικό δυαλισμό του σύμπαντος, ενοποιώντας τον κόσμο σε μια 
κτιστή, υλική οντότητα η οποία καθίσταται έτσι ριζικά ετερούσια του Θε¬ 
ού και συνεπώς μετρήσιμη και επιστημονικά μελετήσιμη (δεν δύναται 
να μελετηθεί ανθρωπίνους η κτίση αν θεωρείται θεϊκής υφής, απρόσιτη 
δηλαδή στην αισθητηριακή εμπειρία). Σήμερα πράγματι γνωρίζουμε ότι 
το σόμπαν είναι ενιαίο και υλικό, ότι αποτελείται από ύλη και ενέργεια 
που δεν είναι παρά οι δύο όψεις του ίδιου νομίσματος. Αυτό το σύγχρονο 
γνωστικό κεκτημένο, όμως, δεν ήταν καθόλου αυτονόητο στην ελληνική 
αρχαιότητα, για την ακρίβεια μάλιστα ούτε καν μέχρι τις αρχές του 20ού 
αιώνα μ.Χ. Στην πραγματικότητα, μια τέτοια εικονοκλαστική - «υλιστική» 
θα την αποκαλούσαμε - σύλληψη του σύμπαντος, ως κτίσης και όχι ως 
«κόσμου», την οποία οφείλουμε αρχικά στον Φιλόπονο, θεωρείτο παντε¬ 
λώς βλάσφημη από τους Έλληνες, όπως περίτρανα καταδεικνύεται από 
την μήνιν του Στωικού φιλόσοφου Κλεάνθη σε βάρος του Αρίσταρχου του 
Σάμιου. Ποιο ήταν το κρίμα του Αρίσταρχου, για το οποίο ο Κλεάνθης, ως 
φιλόσοφος μάλιστα, απαίτησε την κεφαλή του αντιδίκου του επί πίνακι; 
Ο Αρίσταρχος στοχοποιήθηκε ως βλάσφημος, επειδή υποβίβασε τον ήλιο 
από θεότητα σε ένα απλό υλικό σώμα, πυρακτωμένο και περίπου όσο η 
Πελοπόννησος σε μέγεθος. 

Ο Μ. Βασίλειος συμμερίζεται πλήρως την αποδομητική αυτή κριτική 
στην Εξαήμερό του. Γράφει, λοιπόν, ότι «υπάρχει αιτία έμφρων» πίσω από 
τη δημιουργία της κτίσης. Ο «κόσμος» των Ελλήνων ήταν αιώνιος και, ως 
εκ τούτου, αυθύπαρκτος, ενώ η κτίση, ως βιβλική έννοια, έχει Δημιουργό, 
έχει αρχή, άρα δυνητικά τουλάχιστον και ένα προσδοκώμενο τέλος - δεν 
είναι μια οντολογικά αυτάρκης ούτε αέναος οντότητα. «Οίγάρ Θεόν άγνο- 
ήσαντες», επισημαίνει στους ακροατές του ο Επίσκοπος Καισαρείας, «αιτί¬ 
αν έμφρονα προεστάναι τής γενέσεως τών όλων ού συνεχώρησαν, άλλ' 
οίκείως τή έξ άρχής άγνοια τά έφεξής συνεπέραναν. Διά τούτο οί μέν έπί 
τάς ύλικάς ύποθέσεις κατέφυγον, τοΐς τού κόσμου στοιχείοις τήν αιτίαν τού 
παντός άναθέντες· οί δε άτομα καί άμερή σώματα, καί όγκους καί πόρους 
συνέχειν τήν φύσιν τών ορατών έφαντάσθησαν ... Ού γάρ ήδεσαν είπειν. 
Εν άρχή έποίησεν ό Θεός τόν ούρανόν καί τήν γήν. Διά τούτο άκυβέρνητα 
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καί αδιοίκητα είναι τα σύμπαντα, ώς αν τύχη φερόμενα, υπο τής ένοικού- 
σης αύτοίς άθεότητος ήπατήθησαν. Όπερ ϊνα μη πάθωμεν ημείς, ό την 
κοσμοποιίαν συγγραφών εύθύς εν τοΐς πρώτοις ρήμασι τφ όνόματι τού 
Θεού την διάνοιαν ημών κατεφώτισεν, είπών. Εν αρχή έποίησεν ό Θεός. Τί 
καλή ή τάξις; Αρχήν πρώτον έπέθηκεν, ϊνα μή άναρχον αύτόν οίηθώσί τι- 
νες». 4 Αρχή, δηλαδή σημείο έναρξης, σημαίνει επίσης, όπως προαναφέραμε, 
αναπόφευκτο τέλος: «Τα από χρόνου άρξάμενα πάσα άνάγκη καί έν χρόνω 
συντελεσθήναι. Εί άρχήν έχει χρονικήν, μή άμφιβάλης περί τού τέλους». 5 
Συνεπαγωγικά, ο Βασίλειος ενοποιεί τον χρόνο και τον χώρο, θεωρώντας 
ορθότατα και πολύ διορατικά ότι αμφότερα τα φυσικά αυτά μεγέθη είναι 
καταστατικώς αδιαχώριστα, εφόσον ήρθαν στην ύπαρξη ταυτόχρονα εκ του 
μη όντος (αυτό, διότι αφ' ης στιγμής προκύπτει χώρος, ένα εκτατό δηλαδή 
πεδίο, έχειαυτόχρημα προκόψει και ο χρόνος, που είναισυνώνυμος-υπό μί¬ 
αν έννοια- του διαστήματος, δηλ. της απόστασης από ένα σημείο σε κάποιο 
άλλο). Εξίσου σημαντικό όμως είναι ότι ο Επίσκοπος Καισαρείας ενοποιεί 
και υλικά το σύμπαν, για τους ίδιους λόγους με τον Φιλόπονο, σε πείσμα 
της αριστοτελικής οντολογικής διάκρισης ανάμεσα στην υπερσελήνια και 
την υποσελήνια επικράτεια της μεταβολής και της φθοράς): «Έποίησεν ό 
Θεός τον ούρανόν καί τήν γήν ούκ έξ ήμισείας έκάτερον, άλλ’ όλον ούρανόν 
καί όλην γήν, αύτήν τήν ούσίαν τφ εϊδει συνειλημμένην». 6 

Ακόμη σημαντικότερο είναι ότι ο Βασίλειος υποστηρίζει, όπως νωρίτερα 
έκανε και ο Ιωάννης Φιλόπονος, τη ριζική, με την απόλυτη έννοια, ετερου- 
σιότητα του Θεού από την κτίση. Οπαχ χαρακτηριστικά λέει, «Εϊπερ οί 
περί ταύτα έσπουδακότες συναΐδιον είναι τώ κτίστη τών όλων Θεώ καί τον 
όρώμενον τούτον κόσμον διενοήθησαν, πρός τήν αύτήν δόξαν άγαγόντες 
τον περιγεγραμμένον καίσώιμα έχοντα ύλικόν, τή άπεριλήπτω καί άοράτω 
φύσει, μηδέ τοσούτον δυνηθέντες έννοηθήναι, ότι ού τά μέρη φθοραις καί 
άλλοιώσεσιν ύπόκειται, τούτου καί τό όλον άνάγκη ποτέ τά αύτά παθήμα¬ 
τα τοις οίκείοις μέρεσιν ύποστήναι». 7 Ο Θεός της Βίβλου είναι οντολογικά 
ετερούσιος της ύλης και δημιουργός αυτής εκ του μη όντος- δεν είναι ο «δια- 
κοσμητής» της, ο οποίος σύμφωνα με τον Πλάτωνα υπέστη περιορισμούς 
καθώς τη μετέπλαθε σε «κόσμο», 8 περιορισμούς επιβληθέντες τόσο από την 


4. Βασιλείου Καισαρείας του Μεγάλου, Εξαήμερος, Α', β', 6-9. 

5. Όπ.π., Α' β', 13. 

6. Όπ.π., Β' δ', 12. 

7. Όπ.π., Α' β', 13. 

8. θαυμάσια αναλύει το θέμα αυτό ο Βασίλης Κάλφας στην Εισαγωγή του στον 
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ίδια όσο και από μια «φυσική τάξη πραγμάτων», αυτόνομημένη από τον 
Θεό και υπέρτερή του, όπως υποστήριζαν οι ελληνικά σκεπτόμενοι στοχα¬ 
στές Πορφύριος και Ιουλιανός. Σύμφωνα με τον Πορφύριο, «ου γαρ καθ' ο 
δύναται πράττει τι και θέλει [ο Θεός] αλλά, καθ' ο την ακολουθίαν σώζει τα 
πράγματα, τον της ευταξίας φυλάττει νόμον...». 9 Παρόμοια εν προκειμένω 
είναι και η μεταφυσική τοποθέτηση του Ιουλιανού, που επαναλαμβάνει το 
ίδιο μοτίβο: «Δεν φτάνει δηλαδή να λέμε: "Είπε ο θεός και έγινε"», γράφει 
ο Ιουλιανός, «γιατί πρέπει η φύση των δημιουργημάτων να συμφωνεί με τα 
προστάγματα του Θεού ... Γιατί πώς θα ήταν δυνατό η φύση να αντιμάχεται 
το πρόσταγμα του Θεού;» (ομολογείν γαρ χρη τοις επιτάγμασι του θεού των 
γινομένων τας φύσεις ... πώς γαρ αν η φύσις τω προστάγματι μάχοιτο του 
θεού;» 10 Η ουσιαστική σημασία των ως άνω κατηγορηματικών αποφάνσεων 
στο πεδίο της μεταφυσικής αλλά και της ύπαρξης γίνεται αντιληπτή αφ' 
ης στιγμής κατανοήσουμε τον καίριο ρόλο της Δίκης και της Ειμαρμένης * 11 

πλατωνικό Τίμαιο. Βλ. Πλάτων, Τίμαιος, εισαγωγή-μετάφραση, σχόλια, Β. Κάλφας, 
Αθήνα, Πόλις, 1997, ιδίως σσ. 76-79,104. 

9. Πορφυρίου, Κατά Χριστιανών, μετ.-επιμέλεια, Γ. Αβραμίδης, Θεσσαλονίκη, Εκδόσεις 
θύραθεν, 2000, σσ. 106-108. 

10. Ιουλιανός, Κατά Χριστιανών/Για την Απέχθεια προς τα Γένια ή Μισοπώγων, σειρά 
θύραθεν, σε απόδοση Γιάννη Αβραμίδη και Γιάννη Χριστοδούλου κι επιμέλεια-πρόλογο 
του Γιάννη Αβραμίδη, Θεσσαλονίκη, χ.χ., σσ. 189-191 (143Β20 & 143Θ20). 

11. Σύμφωνα με τη μαρτυρία του Διογένη Λαέρτιου, «Καθ' ειμαρμένην δέ φησι πάντα 
γίνεσθαι Χρύσιππος έν τοϊς Περί ειμαρμένης καίΠοσειδώνιος έν β Περί ειμαρμένης καί 
Ζήνων, Βόηθος δ' έν α Περί ειμαρμένης». Βλ. Διογένης Λαέρτιος, 7,149, στο Ποσεώώνιος, 
Άπαντα, Τρίτος Τόμ., Αποσπάσματα-Μαρτυρίες, (Αθήνα: Εκδόσεις Κάκτος, 1992) 148. 
Πρβλ. και τη μαρτυρία του Αισχύλου στον Προμηθέα Δεσμώτη 105, «τό τής ανάγκης 
έστ' άδήριτον σθένος», αλλά και 516-18, αναφορικά με την υποταγή ακόμη και του 
Δία στη Μοίρα: «Μοίραι τρίμορφοι μνήμονές τ' Έρινύες. Τούτων άρα Ζεύς έστιν 
ασθενέστερος; ούκουν αν έκφύγοι γε τήν πεπρωμένην». Χαρακτηριστική είναι η 
κατηγορηματική απόρριψη της όποιας κοσμικής νομοτέλειας και ανελευθερίας από 
τους Πατέρες: Βλ. ενδεικτικά, Γρηγορίου Νύσσης, Κατά Ειμαρμένης, «Έλληνες Πατέρες 
της Εκκλησίας», Έργα, τ. 1, μετάφραση, εισαγωγή, σχόλια Αθηναγόρου Κοκκινάκη, 
αρχιεπισκόπου θυατείρων καιΜ. Βρετανίας, Θεσσαλονίκη, εκδ. «Γρηγόριος ο Παλαμάς», 
1979, σσ. 160-209- επίσης, Εμεσίου Νεμέσης, Περί Φνσεως Ανθρώπου, εκδ. Μ. Μοτειηί, 
Νειηε5ίιΐ3 Όε Ναίισα Ηοιηίηίθ, ΒίΒΙ. ΤθυΒηεπειηα, Λειψία 1987, σσ. 93-136, από το οποίο 
μάλιστα έργο αντλεί υλικό ο Ιωάννης Δαμασκηνός για τον δικό του αναιρετικό λόγο 
της ειμαρμένης, στο Εκδοσις Ακριβής της Ορθοδόξου Πίστεως, ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ 44. Περί 
προγνώσεως καί προορισμού: «Χρή γινώσκειν, ώς πάντα μεν προγινώσκει ό θεός, ού 
πάντα δέ προορίζει». Παρόμοιους αναιρετικούς λόγους έγραψαν, μεταξύ άλλων, οι 
Ευσέβιος Καισαρείας και Ιωάννης Χρυσόστομος (για περισσότερα, όπως και για μια 
λεπτομερή ανάλυση της θεολογικής εναντίωσης του Ματθαίου Καμαριώτη, μαθητή του 
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στη διατήρηση της εύτακτης λειτουργίας του σύμπαντος, όπως η τελευταία 
οριζόταν από το αρχαιοελληνικό φαντασιακό. Η κοσμική ευταξία απαιτούσε 
την επιβολή απαρέγκλιτων ηθικών συμπεριφορών (μια μορφή μεταφυσι¬ 
κής δεοντοκρατίας) ακόμα και στον Θεό, ο οποίος τελούσε, σημειωτέον, 
υπό καθεστώς οντολογικής εξάρτησης από τον κόσμο. Σύμφωνα με τον 
Πλάτωνα, όπως ρητά αναφέρει στο Συμπόσιό του, «Θεός ανθρώποις ου 
μείγνυται», 12 καθώς, όπως θα συμπλήρωνε αργότερα και ο Αριστοτέλης, 
όσο περισσότερο απέχει από τα πράγματα του κόσμου τούτου η θεία φύση, 
τόσο αγνότερη διατηρείται («τοσούτω τιμιωτέραν έχον την φύσιν όσωπερ 
αφέστηκε των ενταύθα πλείον»). 13 Η απόσταση ανάμεσα στον Θεό και τον 
άνθρωπο δεν ήταν μόνο αβυσσαλέα, αλλά και έπρεπε να παραμείνει διά 
παντός αγεφύρωτη, για τον απλούστατο λόγο ότι έτσι όριζε η Ειμαρμένη 
και ολόκληρη η μεταφυσική παράδοση του «ώρισται άπαντα» που συμμε¬ 
ρίζονταν αφοσιωμένα οι ελληνικά σκεπτόμενοι Εθνικοί στοχαστές, όπως οι 
Κέλσος, Πορφύριος, Ιουλιανός και βέβαια ο Γεώργιος Γεμιστός-Πλήθων. 14 
«Ήλιος ουχυπερβήσεται μέτρα, είδε μη Ερινύες μιν Δίκης επίκουροι εξευ- 
ρήσουσιν», γράφει χαρακτηριστικά ο Ηράκλειτος. 15 Εν όψει τέτοιων και 
άλλων παρομοίων μεταφυσικών προκείμενων, πολύ χαρακτηριστικών της 
ελληνικής θεολογικής νοοτροπίας, κατανοείται πλήρως η αγανάκτηση του 
Κέλσου στο άκουσμα του «μιαρού» κι «αποπτύστου» χριστιανικού Ευ-αγ- 
γελίου και των «ανίερων» καινών δαιμόνιων που εισάγει η Ενσάρκωση του 
Τιού και Λόγου του Θεού: «Θεός μεν, ω Ιουδαίοι και Χριστιανοί, και θεού 
παις ουδείς κατήλθεν ούτε κατέλθει ... ουδέν έχοντες αποκρίνασθαι [οι 
χριστιανοί] καταφεύγουσιν εις ατοπωτάτην αναχώρισιν, ότι παν δυνατόν 
τω θειό. Αλλ' ούτιγε τα αισχρά ο θεός δύναται, ουδέ τα παρά φύσιν βούλεται 
... ου γαρ της πλη μμελούς ορέξεως ουδέ της πεπλανημένης ακοσμίας αλλά 
της ορθής και δικαίας φύσεως ο θεός εστιν αρχηγέτης». 16 


Γενναδίου Σχολαρίου, στο «Περί Ειμαρμένης» τμήμα των Νόμων του Γεωργίου Γεμιστού- 
Πλήθωνα, βλ. Δημητρίου Κ. Χατζημιχαήλ, «Ματθαίου Καμαριώτη, Προς Πλήθωνα περί 
ειμαρμένης λόγοι δύο», Φιλοσοφείν, τ. 17, Ιανουάριος 2018, σσ. 185-209). 

12. Πλάτων, Συμπόσιον, 203 α . 

13. Αριστοτέλης, Περί Ουρανού Α', 269Β. 

14. Πλήθωνος, Νόμων Συγγραφή, Βιβλίο Β', εισαγωγή-μετ.-σχόλια Δημήτριος Κ. 
Χατζημιχαήλ, Θεσσαλονίκη, Εκδόσεις Ζήτρος, 2005, ο. 135,147. 

15. Απ. 94 (ϋ-, 1172, 8-10). 

16. Κέλσος, Αληθής Λόγος, Κατά Χριστιανών Ε’, από τη σειρά θύραθεν, σε απόδοση 
Πέτρου Οικονόμου και Γιάννη Χριστοδούλου κι επιμέλεια-πρόλογο του Γιάννη Αβραμίδη, 
Θεσσαλονίκη, χ.χ., σ. 92. 
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Διαμετρικά αντίθετη, βέβαια, είναι η τοποθέτηση της βιβλικής μαρτυρίας 
ως προς το ζήτημα της θείας ελευθερίας: «μη αδυνατεί παρά τω Θεώ ρήμα;» 
(Γεν.18:14)· «πάντα γαρ δυνατά παρά τω Θεώ» (Μκ.10:27). Παρατηρούμε 
εδώ μιαν εξόφθαλμη μεταφυσική ανατροπή, σε σχέση με την αρχαιοελ¬ 
ληνική σύλληψη του κόσμου: καταρχάς, δεν έχουμε πλέον προτεραιότητα 
της ουσίας αλλά προτεραιότητα του δραν/ενεργείν· 17 η ουσία, χωρίς φυσικά 
να παραθεωρείται (δεν είναι ανούσιος ο τριαδικός Θεός), υποχωρεί και η 
ακινησία τού είναι δίνει τη θέση της στην αυτόβουλη ενέργεια , 18 πράγμα το 
οποίο σημαίνει ότι «η απρόσωπη εμμενής αρχή αντικαθίσταται από μια 
προσωπική ποιητική παρουσία» ανεξάρτητη από τον κόσμο, ότι σε τελική 
ανάλυση «ο Θεός είναι πια πρόσωπο», 19 όπως ρητά διατρανώνει ο άγιος 
Γρηγόριος Παλαμάς: «και τω Μωυσή δε χρηματίζων Θεός, ουκ είπεν "εγώ 
ειμί η ουσία", αλλ' "εγώ ειμί ο ων"· ου γαρ εκ της ουσίας ο ων, αλλ' εκ του 
όντος η ουσία· αυτός γαρ ο ων, όλον εν εαυτώ συνείληφε το είναι». 20 Δεν είναι 
τυχαίο, λοιπόν, ότι οι πρώτοι χριστιανοί εισέπραξαν τη μομφή της αθεΐας 
κηρύσσοντας το Ευαγγέλιο στον ελληνορωμαϊκό κόσμο, σ’ έναν πολιτισμό 
δηλαδή που όμνυε μεταφυσικά στην αιωνιότητα του σύμπαντος και δεν 
ήταν έτοιμος να δεχθεί έναν Θεό προκλητικά ανεξάρτητο κι ελεύθερο από 
τον κόσμο και τη φυσική νομοτέλεια. 

Η ιούδαιοχριστιανική εμμονή στην ετερουσιότητα μεταξύ Θεού και 
κόσμου (συνάδουσα προς την κοπερνίκεια απουσία κέντρου και λοιπών 
μεταφυσικά ευδιάκριτων συντεταγμένων στο σύμπαν, τέτοιων που θα 
επέτρεπαν, αν υφίσταντο, τη δυνατότητα αναγωγής στη θεία σφαίρα μέσω 
της παρατήρησης του κόσμου) προκάλεσε σοκ, σε σημείο αποτροπιασμού, 
στους ελληνικά σκεπτόμενους νόες της ελληνιστικής εποχής. Το πέρασμα 
από την ελληνική-οντοθεολογική κοσμοθεώρηση στην αντίληψη του σύ¬ 
μπαντος ως κτίσης, δεν ήταν εύκολο· απαίτησε, ως έχει ορθά λεχθεί, μια 
ρηξικέλευθη επανάσταση σε επίπεδο μεταφυσικής, γνωστή ως «θραύση της 
οντολογικής απολυτότητας του κοσμολογικού δεδομένου» και ως «ρήξη του 
κύκλου της κλειστής αρχαιοελληνικής οντολογίας». 21 Ποιο είναι το βαθύτερο 


17. Για περισσότερα περί αυτού του ζητήματος, βλ. Ζωή Αντωνοπούλου-Τρεχλή, Από 
την Αρχαίαν Ελληνική Πόλιν στη Βυζαντινή Οικουμένην, Αθήνα, Αρμός, 2004, σ. 171. 

18. Όπ.π. 

19. Όπ.π. 

20. Γρηγόριος Παλαμάς, Κατάλογος των εκβαινόντων ατόπων, ΛΖ': Συγγράμματα, 
εκδ. Π. Χρήστου, Θεσσαλονίκη, 1962, τ. Α', σ. 666. 

21. Βλ. το κείμενο του Θεόφιλου Αμπατζίδη, «Η Οντολογία του Προσώπου και το 
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αντίκρισμα των βαρύγδουπων αυτών τίτλων; «Με την πίστη στην εκ του 
μηδενός (οχ ηίΜΙο) δημιουργία του κόσμου, η χριστιανική θεολογία διεμβο- 
λίζει την φιλοσοφική αρχή της αιωνιότητας του, εξαρτώντας τον από κάτι 
Αλλο, από μια ετερότητα, τον Θεό. Πράγματι, για τον οντολογικό μονισμό 
των Ελλήνων, που χαρακτηρίζει τη φιλοσοφία τους από τις απαρχές της, η 
δη μιουργία δεν μπορεί παρά να είναι κόσμος, δηλαδή αρμονική σχέση των 
όντων μεταξύ τους, κόσμημα. Ακόμη και ο Θεός υποτάσσεται μπροστά σ' 
αυτόν τον κλειστό οντολογικό κύκλο, μη μπορώντας να σταθεί απέναντι 
του κόσμου σ' έναν "προσωπικό" διάλογο μαζί του. Είναι εξαρτώμενος από 
τον κόσμο, είτε ιος "δημιουργός" του Τιμαίου, είτε ως "λόγος" των Στωικων, 
είτε ως το Εν, η πηγή της απορροής των Νεοπλατωνικών». 22 


X- 


X- X- 


Αυτά και πολύ περισσότερα ακόμη κρύβονται πίσω από τις ιουδαιοχριστια- 
νικής σύλληψης έννοιες της εκ του μη όντος δημιουργίας του σύμπαντος, 
της ετερουσιότητας και της οντολογικής ανεξαρτησίας του Θεού από την 
κτίση, τις οποίες ασπάζεται και αναπτύσσει περαιτέρω ο Επίσκοπος Και¬ 
σαρείας Μ. Βασίλειος στην Εξαήμερό του. Καθένα από τα ζητήματα αυτά, 
τα οποία ακροθιγώς μόνο θίξαμε στη σύντομη εισήγησή μας, θα απαιτούσε 
μακροσκελή ανάπτυξη, η οποία δεν μπορεί να γίνει εδώ. Κλείνοντας την 
ομιλία μας, ας μας επιτραπεί να σταθούμε μόνο σε ένα τελευταίο ζήτημα, 
που αφορά στο πνεύμα του υπό συζήτηση πατερικού έργου. Καθ' όλη τη 
διάρκεια των ομιλιών του, ο Μ. Βασίλειος δεν αδολεσχεί, ούτε και κατα¬ 
λήγει σε αποξηραμένους σχολαστικισμούς. Αφήνει επίτηδες θέματα και 
ερωτήματα ανοικτά. Οπως χαρακτηριστικά λέει στην τελευταία του Ομιλία, 
«Καίγάρ ούκ έπαισχύνομαι τό εύαγγέλιον. Ούδέ έπειδή οίτά περί κόσμου 
γράψαντες πολλά περί σχημάτων γής διελέχθησαν, είτε σφαιρά έστιν, είτε 
κύλινδρος, είτε καί δίσκω έστίν έμφερής ή γή, καί έξίσου πάντοθεν άποτε- 
τόρνευται, ή λικνοειδής έστι, καί μεσόκοιλος (πρός πάσας γάρ ταύτας τάς 
ύπονοίας οί τά περί τού κόσμου γράψαντες ύπηνέχθησαν, τά άλλήλων 


Δόγμα της Αγίας Τριάδος: Μια Σύγχρονη Ανάγνωση των Καππαδοκιών από τον Ιωάννη 
Ζηζιούλα», στον αφιερωματικό τόμο Πρόσωπο, Ευχαριστία καί Βασιλεία τον Θεού σε 
Ορθόδοξη και Οικουμενική Προοπτική: Σύναξις Ευχαριστίας προς Τιμήν τον Μητροπολίτη 
Περγάμου Ιωάννη Δ. Ζηζιούλα, επιμ. Παντελής Καλαϊτζίδης - Νικόλαος Ασπρούλης, 
Εκδοτική Δημητριάδος, Βόλος, 2016, σ. 189. 

22. Όπ.π. 
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έκαστος καταλύοντες), ού παρά τούτο προαχθήσομαι άτιμοτέραν είπείν την 
ήμετέραν κοσμοποιίαν, επειδή ούδέν περί σχημάτων ό τού Θεού θεράπων 
Μωύσής διελέχθη, ούδέ είπε δέκα καί οκτώ μυριάδας σταδίων τό περίμετρον 
έχειν τής γής· ... Επειδή τά μηδέν προς ή μάς ώς άχρηστα ή μίν άπεσιώπη- 
σεν - άρα τούτου ένεκεν άτιμότερα ήγήσομαι τής μωρανθείσης σοφίας τά 
τού Πνεύματος λόγια; ή μάλλον δοξάσω τόν μή άπασχολήσαντα τον νούν 
ήμών έπί τά μάταια, άλλα πάντα εις οικοδομήν καί καταρτισμόν των ψυ¬ 
χών ήμών γραφήναι οίκονομήσαντα»; 23 Με τα λόγια αυτά, ο ιερός πατήρ 
επιβεβαιώνει τον ισχυρισμό του μακαριστού πατρός Γεωργίου Φλωρόφσκυ, 
ότι οι Έλληνες Πατέρες θεολόγησαν «αλιευτικώς, ουκ αριστοτελικώς», απο- 
σκοπώντας δηλαδή στον ποιμαντικό καταρτισμό του ποιμνίου τους χωρίς 
να περιπέσουν σε φλύαρες μεταφυσικές ασκήσεις επί χάρτου, του είδους 
μάλιστα που φιλοδοξεί να προεξοφλήσει και δη εξαντλητικά κάθε πτυχή 
του υπαρκτού και να ερμηνεύσει τον κόσμο και τον άνθρωπο άπαξ και 
διά παντός. Ο Βασίλειος αφήνει ανοικτά και εκκρεμή ερωτήματα, αφήνω 
προσφέροντας έτσι πεδίον δόξης λαμπρόν για μεταγενέστερη έρευνα και 
αναστοχασμό, με βάση τη νέα γνώση που προκύπτει από τις εν συνεχεί 
εξελίξει θετικές επιστήμες. 


23. Μ. Βασίλειος, Εξαήμερος, Θ' α', 3. Σε νεοελληνική απόδοση Στέργιου Ν. Σάκκου 
(Βασίλειος ο Μέγας, τ. 4, Εξαήμερος, Πατερικαί Εκδόσεις «Γρηγόριος ο Παλαμάς», 
Θεσσαλονίκη, 1973, σ. 341): «Επίσης αυτοί που συνέγραψαν τα περί κόσμου συγγράμματα 
είπαν πολλά περί σχημάτων της γης, αν είναι σφαίρα ή κύλινδρος, ή αν ομοιάζει με 
δίσκον και είναιαπό γύρω-γύρω τορνευμένη ως ακριβής κύκλος, ή αν είναιλικνοειδής και 
εις το μέσον κοίλη (διότι άλας αυτάς τας θεωρίας διετύπωσαν όσοι έγραψαν συγγράμματα 
περί κόσμου, καταρρίπτοντας ο καθείς τας θεωρίας των άλλων)· παρά ταύτα δεν πείθομαι 
να θεωρήσω ως κατωτέραν την ιδικήν μας κοσμοποιίαν, επειδή δεν είπε τίποτε περί 
σχημάτων ο δούλος του Θεού Μωυσής, ούτε είπεν ότιη περιφέρεια της γης έχει δεκαοκτώ 
μυριάδας στάδια ... Διότι όσα δεν μας ενδιαφέρουν τα απεσιώπησεν ως άχρηστα δι' 
ημάς. Δι' αυτήν λοιπόν την αιτίαν να θεωρήσω τα λόγια του Πνεύματος κατώτερα από 
την μωρανθείσαν σοφίαν; Ή να δοξάσω περισσότερον αυτόν που δεν απησχόλησεν τον 
νουν μας με τα μάταια πράγματα, αλλ' εφρόντισε να γραφούν όλα προς οικοδομήν και 
καταρτισμό των ψυχών μας;». 




ΑΡΧΗ ΚΑΙ ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ 
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Ή διαπραγμάτευση τού θέματος «Ό Θεός ώς αρχή των πάντων», τό οποίο 
έχω την τιμή νά σάς παρουσιάσω δι' ολίγων σήμερα, έχει ώς λέξη κλειδί 
τον όρο «άρχή», όπως αύτός χρησιμοποιείται στο έργο του Μ. Βασιλείου. Ή 
μελέτη τοΰ όλου έργου τοΰ Μ. Βασιλείου -καί ιδιαίτερα των δύο περιωνύμων 
έργων του Κατά Εννομίου καί Εις την έξαήμερον- οδηγεί στο συμπέρασμα, 
ότι ό όρος άρχή χρησιμοποιείται άπό τό Μ. Βασίλειο σέ τρία έπίπεδα: στο 
έπίπεδο τής κτιστής πραγματικότητας, στο έπίπεδο τής άκτιστης τριαδικής 
θεότητας καίγιά νά προσδιορίσει τήν φυσική τάξη κατά τόν άΐδιο τρόπο 
ύπαρξης των προσώπων τής Άγιας Τριάδας. Προβάλλοντας καί άποδεχό- 
μενος μία κατ' έπίνοια θεωρία τών ονομάτων, ό όρος άρχή διαφοροποιείται 
έκάστοτε ώς προς τή λειτουργική του σημασία. 

Είναι προφανές στο έργο τού Μ. Βασιλείου ότι ό όρος άρχή έχει μια ιδιαίτε¬ 
ρη σημασία πού άφορά τήν «τάξη» στήν άΐδια σχέση μεταξύ τών προσώπων 
τής Αγίας Τριάδος. Ό όρος άρχή πού άποτελεί ταυτόχρονα καί τήν αιτία έχει 
μιά άλλη έννοια, όχι μόνο σέ σχέση μέ τόν κτιστό κόσμο τής δημιουργίας, 
άλλά όσον άφορά τή θεώρηση τής ταυτότητας τής θείας ούσίας ή φύσης: 
«Ημείς δέ κατά μέν τήν τών αίτιων πρός τά έξ αύτών σχέσιν προτετάχθαι 
τόν Πατέρα φαμέν· κατά δέ τήν τής φύσεως διαφοράν ούκέτι», έπισημαι- 
νει ό Μ. Βασίλειος στο Κατά Εννομίου έργο του. Ό Πατέρας, ώς άρχή, είναι 
πρώτος κατά τήν τάξη, άλλά μόνο ώς πρός τή σχέση τών προσώπων κατά 
τόν τρόπο ύπαρξης. Ό Πατέρας είναι άναρχος καί ώς άναρχος έννοείται καί 
ώς άναίτιος. Ό Τίός δέν είναι άναρχος καί κατά συνέπεια δέν είναι άναίτι- 
ος. Υπάρχει κατά συνέπεια προτεραιότητα τού Πατέρα ώς πρός τήν άρχή 
καί τήν αιτία, αύτό όμως δέν σημαίνει διαφορά κατά τήν ούσία μέ τόν Τίό 
καί τό Άγιο Πνεύμα, άλλά μόνο προτεραιότητα κατά τή φυσική τάξη. Θά 
μπορούσε βεβαίως νά είπεΐ κανείς ότι ή έπισημαινόμενη προτεραιότηταώς 
άρχής κατά τή φυσική τάξη τού Πατέρα στό χώρο τής Θεολογίας δέν είναι 
μιά θεώρηση πού άπαντάταιάποκλειστικά στό Μ. Βασίλειο, ύπάρχεικαίστό 
Γρηγόριο τό Θεολόγο, άλλά καίσέ μεταγενέστερους Πατέρες. Εκείνο όμως 
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πού πρέπει νά έπισημανθεί είναι, ότι αύτή ή μία καί μόνη αρχή στο χώρο 
τής Θεολογίας, δεν είναι εύκολο -κατά τή γνώμη μου θεολογικά αδύνατο 
καί αδόκιμο- νά μεταφρασθεΐ ατό χώρο τής Έκκλησιολογίας καί νά θεμε¬ 
λιώσει διδασκαλίες περίΠρωτείου, με τό επιχείρημα, ότιή Εκκλησία είναι, 
σύμφωνα καί με τήν άντίληψη τού Αγ. Μαξίμου τού Όμολογητού, εικόνα 
τής Άγιας Τριάδος. Τό θεμελιώδες αύτό θέμα δεν μπορεί νά άναπτυχθεΐ 
περαιτέρω έδώ· αύτό θά μάς έβγαζε καί έξω άπό τό θέμα μας, οπωσδήποτε 
όμως χρήζει έπισταμένης μελέτης ώς άπάντηση σέ σχετικές άπόψεις πού 
έχουν διατυπωθεί στο χώρο τής Θεολογίας τά νεώτερα χρόνια. 

Στο χώρο τής κοσμολογίας ή άφετηρία τού Μ. Βασλείου είναι σαφής ήδη 
στήν άρχή τής πρώτης του όμλίας «Εις τήν έξαήμερον». Όταν πρόκειται 
κάποιος νά όμλήσει γιά τήν κατασκευή τού κόσμου, τότε αναμφίβολα 
θά πρέπει νά κάνει λόγο γιά τήν άρχή τής διακοσμήσεως, όπως τήν 
ονομάζει, τών όσων βλέπουμε. Τότε πρόκειται νά διδάξειγιά τή δημιουργία 
τού Ούρανοϋ καί τής γής, μιά δημιουργία πού δέν έγινε αύτόματα όπως 
φαντάζονται μερικοί, άλλα έχει ώς αίτια της τό Θεό. 

Διαβάζοντας ήδη κανείς τις πρώτες γραμμές τού α' κεφαλαίου τής 
έξαημέρου βρίσκει πράγματα πού έν πολλοίς σήμέρα γιά έπιστήμονες καί 
θεολόγους είναιαύτονόητα, κάτι πού δέν συνέβαινε τήν έποχή τού 4ου μ.Χ. 
αιώνα. Είναι προφανές γιά τό Μ. Βασλειο, ότι ή δημιουργική ένέργεια τού 
Θεού άπό τή στιγμή τής παρουσίας της στον κόσμο είναι συνυφασμένη μέ 
τή λειτουργία φυσικών νόμων καί τήν περαιτέρω πορεία διαμόρφωσης τού 
σύμπαντος. Ή δημιουργική δύναμη τού Θεού δέν άποχωρίζεται ποτέ άπό 
τήν άμορφη στόφα τού ούρανού καί τής γής καί κατεργάζεται δη μιουργικά 
αύτήν τήν άμορφη ύλη. Είτε έντοπίζουμε σέ κάθε δημιουργική φάση τή θεία 
ένέργεια είτε τό άγνοήσουμε αύτό καί μιλάμε μόνο γιά φυσικούς νόμους, τό 
θεμελιώδες είναι ότι έχουμε μπροστά μας μιά δημιουργία άνεξάρτητη άπό 
σκοτεινές καί μυθικές είδωλολατρικές δυνάμεις. Στο Μ. Βασλειο έχουμε 
μπροστά μας μιά διήγηση βιβλικής κοσμογονίας πού δέν ένδιαφέρεται νά 
μάς πει κυρίως τό «πώς» δημιουργήθηκε ό κόσμος, αλλά νά καταδείξει 
«ποιος» δημιούργησε τον κόσμο. Είναι δεδομένο, ότι οί μεγάλες θεότητες 
τών άρχαίων καί παραδεδομένων άλλων κοσμογονιών-θεογονιών είναι ό 
ούρανός καί ή γή. Στή Γένεση οί δύο αύτές θεότητες είναι άπλά κτίσματα. 
Είναι προφανής ή άπελευθέρωση τού κόσμου άπό ένα είδωλολατρικό κο¬ 
σμοείδωλο. Ή δη μιουργία, μολονότι κάποιος τή δη μιουργεί καί τή συνέχει, 
είναι έλεύθερη, νομοτελειακή καί κυρίως άνεξάρτητη άπό είδωλολατρικές 
καί δαιμονικές έξουσίες. Ή νομοτελειακή καί λογική διάρθρωση τού κόσμου 



Κύριλλος Κατερέλος, Επίσκοπος Αβΰδου, Καθηγητής 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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κατά τή βιβλική κοσμογονία δεν είναι ούτε αυτόματη, ούτε άΐδια, άλλα 
έξαρτάται άπό τό Θεό, πού είναι ριζικά διαφορετικός άπό τή δημιουργία 
ώς πρός τή φύση καί είναι εκείνος πού δίνει τήν ελευθερία, τή δυνατότητα, 
τό δυναμισμό καί τήν εύλυγισία στον κόσμο. Στο βιβλικό κοσμοείδωλο 
άποκτάταιή εμπειρία τής δράσης ένός ζώντος Θεού μέσα στή φύση καί 
τήν ιστορία. Ή διαπίστωση αύτή καί ταυτόχρονα άφετηρία των θεωρήσεων 
τού Μ. Βασιλείου, δεν έμποδίζει στο να διακρίνει κανείς τήν προσπάθειά 
του στο νά δώσει ορθολογικές καί έπιστημονικές έξηγήσεις στά φυσικά 
φαινόμενα, άγνοώντας κάθε είδωλολατρική μυθική άντίληψη πού έγκλω- 
βίζει καί περιορίζει τή δημιουργία σε σκοτεινές δυνάμεις καί τή φυλακίζει 
σε μεταφυσικές άνεξέλεγκτες ή έλεγχόμενες έξουσίες. Τό σύμπαν έχει 
λογική, παρουσιάζει νομοτέλεια καί ταυτόχρονα έχει τέλος, στο πλαίσιο 
μιάς τελειωτικής πορείας. 

Ένας Θεός λογικός καί προσωπικός κατά τό Μ. Βασίλειο, ένας τέτοιος 
Θεός άπό τή στιγμή τής δημιουργίας έμβάλλει σ' αύτή μιά λογική διάρθρω¬ 
ση. Παρότιό Μ. Βασίλειος δεν κάνει παρά ένα άπλό κήρυγμα με άκροατές 
άπλούς άνθρώπους πού άσχολούνται μέ καθημερινές έργασίες, χρησιμο¬ 
ποιεί στο λόγο του άρμονικά τις έπιστημονικές γνώσεις τής τότε έποχής, 
γιά νά έρμηνεύσει τά μεγαλεία τού Θεού. Ή θέα τού σύμπαντος καί τού 
ένάστρου ούρανού άποτελούν γι' αύτόν μιά «μεγάλη πόλη» στήν όποιαν 
έπιχειρείνά ξεναγήσει τούς άκροατές του καινά τούς άποκαλύψει τό σχέ¬ 
διο, τήν τάξη, τή δομή καί τό σκοπό. Αποτελεί θεμελιώδη άντίληψη τού Μ. 
Βασιλείου ότι, παρότιή Άγ. Γραφή παρουσιάζειτή δημιουργία εικονικά καί 
συμβολικά, ή δημιουργική δύναμη τού Θεού έμβάλλει στο σύμπαν αίτια, 
σκοπό, λογική, τέλος, κατευθυνόμενη πορεία. 

Έφ' όσον ό Θεός είναι ή άρχή τής δημιουργίας, αύτό σημαίνει ότι δέν 
μπορεί νά γίνει άποδεκτή μιά αύτόματη δημιουργία. Πρόθεση τού Μ. Βα¬ 
σιλείου είναι νά άπορρίψεικάθε έννοια τυχαίου, όπως αύτή καταγράφεται 
άπό τον Αριστοτέλη: «Λέγεται δε καί ή τύχη καί τό αύτόματον τών αίτιων καί 
πολλά είναι καί γίνεσθαι διά τύχην καί διά τό αύτόματον». Ό Μ. Βασίλειος 
επισημαίνει: «Ούκαύτομάτω τινισυντυχία, κατάτινα άτακτον καίτυχαίαν 
φοράν ούτως άναφαινόμενα. Αλλ' ώς ή άναγκαία τής φύσεως τάξις έπιζητεΐ 
τον έν τοίς γινομένοις άκόλουθον, ούτως έκαστα γεγενήσθαί φησιν έν διη- 
γήσεως εϊδει περί τών φυσικών δογμάτων φιλοσοφήσας». Σε άλλο σημείο 
ό Μ. Βασίλειος επισημαίνει ότι υπήρξαν πολλοί, πού παρότι έκαναν δεκτό 
ότι ό κόσμος ύπήρχε άνέκαθεν μαζί μέ τό Θεό, δέν παραδέχονται όμως ότι 
δημιουργήθηκε άπό τό Θεό. Υποστηρίζουν ότι ό κόσμος συνυπάρχει αύτό- 
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ματα ώς μία σκιά τής δυνάμεως τού Θεού. Ομολογούν βέβαια, ότι ό Θεός 
είναι αίτιος τού κόσμου, άλλα είναι αίτιος χωρίς νά τό θέλει. Χωρίς νά τό 
θέλει τό σώμα είναι αίτιο τής σκιάς καί ή πηγή τού φωτός είναι αίτιο τού 
φωτός. Ό Μωϋσής όμως στή Γένεση μάς λέγει: «Έν άρχή έποίησεν ό Θεός». 
Ό Θεός δεν προβάλλεταιάπλά ώς αιτία τής ύπάρξεως τής δημιουργίας, άλλά 
έδημιούργησε ώς άγαθός τό χρήσιμο, ώς σοφός τό ώραιότατο, ώς δυνατός 
τό μέγιστο. Ό τεχνίτης Θεός έμφανίζεταιώς νά εισέρχεται στά οικοδομικά 
ύλικά τού παντός καινά συναρμολογεί τά διάφορα μέρη μεταξύ τους καί 
νά άποπερατώνει τό έργο του μέ τρόπο πού είναι άνάλογος καί σύμφωνος 
καί ταιριαστός στή σοφία Του. Αύτά όλα σημαίνουν ότι μόνο μιά έλλογη 
αίτια άποτελεΐτήν άρχή τής δημιουργίας. Κάθε άόριστη ή άλογη αίτια δέν 
μπορεί νά άποτελεί τήν αίτια. Ή παραδοχή μιάς αύτόματης γένεσης είναι 
ή παραδοχή μιάς άναίτιας ή τυχαίας παραδοχής τού κόσμου. 

Άλλοι πάλι, ένώ άποδέχονται τή δημιουργία τού κόσμου άπό τό Θεό, 
ύποστηρίζουν ταυτόχρονα, ότι ή δημιουργία έγινε άπροαίρετα καί άποτε¬ 
λεΐ «άποσκίασμα» τής δύναμής του. Αντίθετα, ό Μ. Βασίλειος έμμένει στή 
λογικότητα τού αίτιου καί στήν προαιρετική κίνηση γιά τή δημιουργία τού 
κόσμου. Τό σύμπαν προερχόμενο άπό τή δημιουργική βούληση τού Θεού 
άποκτά έτσι όχι μόνο μιά λογική διάρθωση καί φυσική νομοτέλεια, άλλά 
βρίσκεται σέ μιά άρρηκτη σχέση έξάρτησης άπό τό δημιουργό Θεό, άπό 
τον όποιον προσλαμβάνει τό είναι. Δημιουργείται έτσι ή λογική διάρθρωση 
τής φυσικής νομοτέλειας μέ μιά προσωπική ζωή καί μέ ένα προσωπικό όν 
πού είναι ό Θεός. Δημιουργείται έτσι καί μέ τή δημιουργία τού άνθρώπου 
ή δυνατότητα προσωπικής κοινωνίας. Από τήν άλλη πλευρά ό άνθρωπος 
έχει τή δυνατότητα καί τό χρέος νά βάλει τό δάχτυλό του στούς τύπους τής 
δημιουργίας, γιά νά άποκρυπτογραφήσει τή θεία σοφία. 

«Ούδέν άναίτιον- ούδέν άπό αύτομάτου- πάντα έχεισοφίαν άπόρρητον». 
Εκείνο λοιπόν πού θά πρέπει νά κάνει ό άνθρωπος είναι νά άνιχνεύσει 
αύτή τήν άνεκλάλητο σοφία καί νά διεισδύσει μέ ένάργεια στή μυστική 
φυσική νομοτέλεια τής πραγματικότητας. Ή Ανικανότητα τού άνθρώπου νά 
συλλάβειαύτή τήν πραγματικότητα τον οδηγεί πολλές φορές στο άδιέξοδο 
τής έρευνάς του νά κάνει λόγο γιά τό τυχαίο, τό αύτόματο καί τό άναίτιο. 
Δέν θά ήταν ύπερβολή νά γίνει άποδεκτό ότι παράλληλα μέ τήν έξαρση 
τών Ανθρωπίνων δυνατοτήτευν νά άνιχνεύσει τά μυστήρια τής φύσης, ταυ¬ 
τόχρονα τή σκέψη τού Μ. Βασιλείου διατρέχει καί ένας σκεπτικισμός ώς 
προς τή δυνατότητά του νά άνιχνεύσει στο μυστήριο τής δημιουργίας τις 
κεκρυμμένες αίτιες τών πραγμάτων. 
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Ανεξάρτητα όμως άπό τις ανθρώπινες δυνατότητες για την έρευνα τής 
δημιουργίας, τό σημαντικό στη σκέψη τού Μ. Βασιλείου είναι, ότιδέν προ¬ 
βάλλει απλώς την ιδέα ένός δημιουργού Θεού πού συνέχει καί κυβερνά τό 
σόμπαν, άλλά ή συναντίληψη, ότι αύτό τό σύμπαν διέπεται άπό φυσικούς 
νόμους πού δημιουργούν μια φυσική τάξη μέσα στον κόσμο. Απορρίπτοντας 
ταυτόχρονα τήν Αστρολογία καί κάθε μαγική Αντίληψη προβάλλει τήν 
Ανυπαρξία τού τυχαίου καί τήν άνάγκη φυσικής τάξης καί σκοπιμότητας, 
ιδέα πού δέν άντιστρατεύεται τήν Αντίληψή του γιά τήν ύπαρξη ένός προ¬ 
σωπικού καί λογικού Θεού πού κυβερνά τά σύμπαντα. Θά μπορούσαμε νά 
πούμε, ότιδέν είναι κυρίιυς ή φυσική τάξη καί νομοτέλεια πού οδηγούν στο 
Θεό, άλλά είναι μάλλον ή βαθειά εμπειρία τού Θεού άπό μιά κεκαθαρμένη 
ψυχή πού καταλήγει στήν Αναγκαιότητα ένός σύμπαντος μέ λογική τάξη 
καί νομοτέλεια. Εξ άλλου ή είσοδος τού Θεού στήν ύπ' αύτού τεθείσα τάξη, 
δηλ. ή είσοδος τού Θεού στο μεταβαλλόμενο καί εναλλασσόμενο γίγνεσθαι 
δέν καταργεί τήν ίδια τήν ελευθερία τού Θεού, κάτι πού ερμηνεύει τήν 
έναλλαγή καί τήν ποικιλία κινήσεων καί συμπεριφοράς. Ό Θεός εισερχό¬ 
μενος στήν ιστορία ούτε αύτοαναιρείται ούτε αύτοκαταργείται. Παρότι οί 
προτάσεις αύτές δέν μπορεί νά είναι έπιστημονικά έλέγξιμες, θεολογικά 
θά μπορούσαμε νά μιλήσουμε γιά τή δυνατότητα διεύρυνσης τής φυσικής 
τάξης ή γιά τή μετάβαση άπό μιά τάξη σέ μιά άλλη τάξη καί όχι βέβαια 
γιά κατάργηση τής τάξης. Τότε μπορούμε νά μιλήσουμε γιά ύπέρβαση, γιά 
έμπλουτισμό, γιά τελειοποίηση τής τάξης, όχι όμιος γιά τήν κατάργησή της. 

Ή συνοχή τής δημιουργίας, κατά τρόπο έκπληκτικό πράγματι στή σκέψη 
τού Μ. Βασιλείου, δέ σημαίνειστατικότητα. Οτιδήποτε γίνεταιάπό τήν πρώ¬ 
τη ή μέρα τής δημιουργίας, γίνεται άπό καταβολές πού ένυπάρχουν εύθύς 
εξ άρχής σ' αύτήν. Στήν έξαήμερο διαβάζει κανείς μέ θαυμασμό: «Έκάστου 
γένους τάς άπαρχάς νύν, οίονεί σπέρματά τινα τής φύσεως προβληθήναι 
κελεύει· τό δέ πλήθος αύτώ έν τή μετά ταύτα διαδοχή ταμιεύεται, όταν 
αύξάνεσθαι καί πληθύνεσθαι δέη». Αναφερόμενος στή γή ό Μ. Βασίλειος 
έπισημαίνει: «Ώδίνουσα μέν τήν πάντων γέννησιν διά τήν έναποτεθείσαν 
αύτή παρά τού δημιουργού δύναμιν, άναμένουσα δέ τούς καθήκοντας χρό¬ 
νους, ϊνα τώ θείω κελεύσματι προαγάγη έαυτής εις φανερόν τά κυήματα». 
Δέν μπορεί νά ύπερβεί κανείς τά κείμενα αύτά τού Μ. Βασιλείου χωρίς νά 
προσέξει ιδιαίτερα τά σημεία έκεΐνα, στά όποια γίνεται λόγος γιά «σπέρ¬ 
ματα τής φύσεως», γιά τήν έναποτεθείσα στή γή «παρά τού δημιουργού 
δύναμιν», γιά τή θάλασσα, πού «ώδινε τά παντογενή γένη τών πλωτών», 
γιά τό θείο κέλευσμα, ώστε νά ολοκληρωθεί ή κυοφορία τής δημιουργίας. 
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Υπάρχει στη δημιουργία ή έναποτεθεΐσα δύναμη πού σημαίνει μια απαρ¬ 
χή ώδίνων, όπως χαρακτηριστικά άναφέρεται πού θά οδηγήσει περαιτέρω 
στή δημιουργία των πάντων. Ή εικόνα των ώδίνων καί τής κυοφορίας τής 
κτίσης είναι ή πλέον έντυπωσιακή καί χαρακτηριστική. 

Ή γή, ή θάλασσα, ή φύση, ή δημιουργία διαθέτουν μέσα τους μιά ζωτι¬ 
κή δύναμη, μιά δημιουργική ένέργεια πού άποτελεί κτήμα τους. Ή ζωτική 
αύτή δύναμη όδηγει διαρκώς στήν ολοκλήρωση ένός δημιουργικού έργου 
πού συντελείται άπό ένυπάρχουσες καί προϋπάρχουσες καταβολές, άπό τό 
«ένυπάρχον έν τή γή πρόσταγμα». Ό Μ. Βασίλειος έπισημαίνει: «Ούτω καί ή 
τής φύσεως άκολουθία έκ τού πρώτου προστάγματος τήν άρχήν δεξαμένη, 
προς πάντα, τον έφεξής διέρχεται χρόνον, μέχρις άν τήν κοινήν συντέλειαν 
τού παντός καταντήση». Γιά τό Μ. Βασίλειο ή γή ζωογονεί. Μεταξύ άνόρ- 
γανου καί οργανικού δημιουργήματος δε φαίνεται νά ύπάρχουν συμπαγή 
στεγανά καί τά όρια φαίνεται νά μήν είναι άπολύτως σαφή. Καί αύτό, γιατί 
ή Ύή έχει τ ή δύναμη νά ζωογονεί καί νά παράγει ζώντες οργανισμούς. 

Άπό τήν άλλη πλευρά τό θείο πρόσταγμα δεν είναι κάτι πού έπανα- 
λαμβάνεται κάθε φορά πού ή φύση ζωογονεί καί λειτουργεί δημιουργικά. 
Τά ζώα, τά φυτά, ή ίδια ή γή κινούνται διαρκώς σ' αύτόν τον άξονα τής 
δημιουργικής άνέλιξης πού έδράζεται στή δική τους ένδελέχεια, στή νο¬ 
μοτέλεια πού έλαβαν μέ τις καταβολές τους άπό τή δημιουργική ένέργεια 
τού Θεού. Ενώ είναι έδραία ή πεποίθηση, ότι ό Θεός είναι διαρκώς παρών 
στή δημιουργία, είναι αύτός πού δίδει τό είναι στά όντα, ώστε νά γίνεται 
περαιτέρω άποδεκτή μιά ούσιοποιός, ζωοποιός, σοφοποιός καί θεοποιός 
ένέργεια τού Θεού στή φύση καί τόν άνθρωπο, αύτό δέν καταργεί τήν ίδια 
τήν «αύτονομία», θά μπορούσαμε νά πούμε, τής φύσης. 

Είναι έξ ίσου έδραία ή πεποίθηση, ότι ή φύση άφ' έαυτής πορεύεται μιά 
έξελικτική δημιουργική πορεία, κινείται πάντα μέσα σέ μιά νομοτέλεια πού 
τής έδωσε ή δημιουργική ένέργεια τού Θεού, ή όποια χωρίς νά άρνείται τή 
σταθερότητα τών ειδών, ταυτόχρονα δέν άποκλείει τήν έξέλιξη μέσα στόν 
κανόνα τής σταθερότητας. Ή Θεολογική έρμηνεία τής δημιουργίας άπό τό 
Μ. Βασλειο μέ άφετηρία τή θεϊκή βούληση ώς άρχής τού παντός, διαβλέπει 
πάντα ένα σχέδιο τελείωσης καί ολοκλήρωσης, όπου άπό μιά σπερματική 
δημιουργία προέρχεται ή ποικλία. Οί διαπιστώσεις αύτές προβάλλουν μέ 
άλλα λόγια τή θεολογική έρμηνεία τού θαύματος γενικώς ή τού θαύματος 
τής δημιουργίας έν πρυκειμένω, όπου παρατηρεϊται ή μετάβαση άπό μιά 
τάξη σέ άλλη, άνώτερη καί τελειότερη μέ βάση τις πρώτες σπερματικές 
καταβολές τής δημιουργίας. Σέ κάθε περίπτωση ό Μ. Βασλειος τοποθετεί 
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τή δημιουργία μέσα σέ ένα ένεργειακό σύμπλεγμα, τής όποιας ή πορεία 
όδηγειστην τελείωση. Ό Θεός, έπισημαίνειό Μ. Βασίλειος, είναι ή «μακαρία 
φύσις, ή άφθονος άγαθότης, τό αγαπητόν πάσιν τοίς λόγον μετειληφόσι, 
τό πολυπόθητον κάλλος, ή αρχή των όντων, ή πηγή τής ζωής, τό νοερόν 
φως, ή απρόσιτος σοφία...». Ή δεκτικότητα μετοχής στις ένέργειες τού 
Θεού ποικίλλει καί διαφοροποιείται στά όντα τής δημιουργίας. Άλλες είναι 
οί δυνατότητες των φυσικών στοιχείων καί άλλες οί δυνατότητες τού άν- 
θρωπίνου νοός. Ή πληρέστερη μετοχή σ' αυτές έξασφαλίζει καί τήν πλη¬ 
ρέστερη θεωρία καί γνώση τών κτισμάτων τής δημιουργίας καί τού Θεού. 
Ό άνθρωπος, προικισμένος μέ τήν ικανότητα τού λόγου καί τού νοός είναι 
κεκλημένος νά μετάσχει τής θείας τελειότητος. Τά όρια αυτής τής πορείας 
διευρύνονται άκατάπαυστα. Ή όλη όνοματοδοσία τών θείων ενεργειών κατά 
τή διάρκεια αύτής τής πορείας είναι συμβατικές καί κατ' έπίνοια έκφράσεις 
τής άνθρώπινης διάνοιας πού προσπαθούν νά άποδώσουν τήν ποικιλία 
τών θείων ένεργειών, χωρίς νά μπορούν νά άποδώσουν άπολύτως τίποτα 
άπό τήν ούσία Του. 

Ό Μ. Βασίλειος κάνει έπίσης λόγο γιά μιά δημιουργία πού δημιουργή- 
θηκε πριν άπό τή δημιουργία, αύτή πού ονομάζει ώς «πρεσβυτέρα». Ό Μ. 
Βασίλειος έπισημαίνει: «Ήν τις πρεσβυτέρα τής τού κόσμου γενέσεως κα- 
τάστασις ταίς ύπερκοσμίαις δυνάμεσι πρέπουσα, ή ύπέρχρονος, ή αιώνια, 
ή άΐδιος. Δημιουργήματα δε έν αύτή ό τών όλων κτίστης καί δημιουργός 
άπετέλεσε, φώς νοητόν πρέπον τή μακαριότητι τών φιλούντων τόν Κύριον 
τάς λογικάς καί άοράτους φύσεις καί πάσαν τήν τών νοητών διακόσμησιν». 
Ό Θεός δημιούργησε όλο τόν άρμονικό κόσμο τών νοητών, όσων ύπερβαι- 
νουν τή διάνοια μας, όσιον ό άνθρωπος δεν είναι δυνατόν νά συλλάβει 
ούτε τις ονομασίες. Αύτά συναποτελούν τήν ούσία τού άοράτου κόσμου, 
όπως μάς διδάσκει ό Άπ. Παύλος πού έπισημαίνει, «Ότι έν αύτώ έκτίσθη 
τά πάντα, είτε ορατά, είτε άόρατα, είτε θρόνοι, είτε κυριότητες, είτε άρχαί, 
είτε έξουσίαι, είτε δυνάμεις (Κολ. 1,16· Ρωμ. 8, 38). Όταν δέ ήλθε ή ώρα νά 
είσαχθεΐ εις τά όντα αύτά καίό κόσμος, κατ' άρχήν ώς σχολείο καί έκπαιδευ- 
τήριο τών άνθρωπίνων ψυχών, άλλά καί ώς κατάλληλος τόπος διαβιώσεως 
όσων έν γένει άναπτύσσονται καί φθείρονται, τότε έκτίσθη ώς βάσις ή ροή 
τού χρόνου σύμφωνος μέ τόν κόσμο, μέ τά ζώα καί τά φυτά του, μιά ροή 
πού συνεχώς έπείγεταικαί τρέχει παράπλευρα μέ αύτά καίδέν τερματίζει 
πουθενά τό δρόμο της. 

Σ' αύτή τήν κατάσταση, «τήν πρεσβυτέρα τής τού κόσμου γενέσεως» 
έγιναν τά δημιουργήματα τής νοητής πραγματικότητας. Είναι αύτή ή «κατά 
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στάση» μια ιδιαίτερη φάση τής δημιουργίας; Κάτι τέτοιο δεν προκύπτει άπό 
τό κείμενο, άντίθετα ή κατάσταση αυτή καλείται ύπέρχρονη, αιώνια καί 
άΐδια. Είναι προφανές ότι τά έπίθετα αύτά μπορεί νά άποδίδονται μόνο στο 
Θεό καινά άφοροϋν τήν άΐδια δόξα καί Βασιλεία του. Είναι έπίσης προφανές, 
ότι οί άγγελοι δεν είναι ούτε ύπέρχρονοι, ούτε αιώνιοι, ούτε άΐδιοι, άλλά 
ύπάρχουν στήν ύπέρχρονη, αιώνια καί άΐδια δόξα τού Θεού. 

Από τήν άρχαία ελληνική φιλοσοφία, άπό τον Αριστοτέλη καί τον Ποσει- 
δώνιο είναι γνωστές οί 4 άρχές πού καθορίζουν τό γίγνεσθαι καί τής ζωής: 
Πρώτη άρχική αιτία είναι ή ούσία πού κάνει τήν πρώτη κίνηση, δεύτερη 
είναι τό ύλικό άπό τό όποιο γίνεται κάτι, τρίτη είναι ή τέχνη πού τό πραγ¬ 
ματώνει, καί τέταρτη ό σκοπός γιά τόν όποιο γίνεται. Διαπιστώνει κανείς 
ότι ό Μ. Βασίλειος γνωρίζει τις 4 αύτές άρχές καί τις διαβλέπει στήν διήγηση 
τής Γένεσης, στον πρώτο του Λόγο στην Εξαήμερο. Κατά τήν πρώτη ή μέρα 
τής δημιουργίας γίνεται ή πρώτη κίνηση. Θεμέλια τού σύμπαντος είναι ό 
ούρανός καί ή γή. Ή περαιτέρω διαμόρφωση τού σύμπαντος γίνεται μέ τό 
Λόγο τού δημιουργού. Ή δημιουργία έπιτελεΐ ένα ύψηλότατο σκοπό, νά είναι 
τό διδασκαλείο τών λογικών ψυχών καί τό παιδευτήριο τής Θεογνωσίας. 

Όλα όμως αύτά συνιστούν τήν προκαταρκτική σκέψη τού Μ. Βασιλείου 
μέ σκοπό τήν συγκριτική άναλογική παράθεση μεταξύ τής θύραθεν σκέψης 
καί τής Βίβλου. Ή προοδευτική όμως παρουσίαση τής σκέψης του οδηγεί σέ 
διαφοροποιήσεις γιά τή ση μασία τής άρχής. Γιά τό Μ. Βασίλειο τό «έν άρχή» 
τής Βίβλου καθιερώνει καί άποτελεί ένα θεμελιώδη καί ριζικό διαχωρισμό 
άνάμεσα στόν άναρχο Θεό καί στή μή άναρχη κτιστή πραγματικότητα. Ή 
άναρχη άρχή, ό Θεός, διακρίνεται άπό τή μή άναρχη τάξη. Ό Μ. Βασίλειος 
άναφωνεί: «Τί καλή ή τάξις!». Ή τάξη όμως αύτή έχει άρχή, ένώ τό ρήμα 
έποίησε καταδεικνύει ένα έλάχιστο μέρος της δυνάμεως τού δημιουργού. Ή 
δημιουργία είναι προϊόν τής θείας δυνάμεως, δηλ. τής θείας ένέργειας, πού 
είναι διαφορετική άπό τήν ούσία Του. Ή κτίση είναι έτερούσια σέ σχέση μέ 
τό δημιουργό. Ή κτιστή δημιουργία έχει άρχή καί τέλος: «Τά άπό χρόνου 
άρξάμενα πάσα άνάγκη καί έν χρόνω συντελεσθήναι. Εί δε άρχήν έχει 
χρονικήν, μή άμφιβάλης περί τού τέλους». 

Ή σκέψη τού Μ. Βασιλείου προχωρεί έτι περαιτέρω: Ό Θεός δημιουργεί 
τόν κόσμο καί μαζί μέ τόν κόσμο καί τό χρόνο, άλλά ή δημιουργική Του δύ¬ 
ναμη, ή ποιητική Του ένέργεια, είναι άχρονη καί άκτιστη, όπως καίό ίδιος. 
Ή δημιουργία, ώς ένέργεια, «διά τό άκαριαΐον καί άχρονον» τής δημιουργίας 
είναι άχρονη. Ή άρχή τού χρόνου δεν είναι χρόνος. Ό Μ. Βασίλειος μάς 
καλεΐ νά σκεφθούμε, ότι ή άρχή ένός δρόμου ή μιάς οικίας δέν είναι ούτε 
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δρόμος ούτε οικία. Κανείς δέν μπορεί να διαιρέσει την αρχή τού χρόνου καί 
να διακρίνει σ' αυτήν αρχή, μέσο καί τέλος. Κανείς δέν μπορεί να διακρίνει 
τήν αρχή, τό μέσο καί τό τέλος τής αρχής καί έάν έπιχειρήσει κάτι τέτοιο 
θά γίνει καταγέλαστος. Ό Μ. Βασίλειος καταλήγει στο εξής έρμηνευτικό 
συμπέρασμα: «'Ίνα τοίνυν διδαχθώμεν όμού τή βουλήσει τού Θεού άχρό- 
νως συνυφεστάναι τόν κόσμον, εϊρηται τό. Εν αρχή έποίησεν. Όπερ έτεροι 
των έρμηνευτών σαφέστερον τόν νοϋν έκδιδόντες είρήκασιν. Έν κεφαλαίω 
έποίησεν ό Θεός, τουτέστιν άθρόως καί έν όλίγψ», αποδίδοντας τήν ώριγε- 
νιστική αντίληψη: Ό Θεός δημιούργησε τήν κτίση άκαριαίως, σε έλάχιστο 
διάστημα. Ό κόσμος συνυπάρχει ή ένυπάρχει στήν άχρονη θεία βούληση. 
Ό κόσμος συνυπάρχει στούς δημιουργικούς λόγους τής θείας ένέργειας. 
Ό κόσμος συνυπάρχει μέ τή θεία βούληση, άφού ή δημιουργία είναι άπο- 
τέλεσμα αύτής τής άκαριαίας καί άχρονης δημιουργικής θείας ένέργειας. 

Συμπερασματικά θά μπορούσαμε νά πούμε ότι ή έκφραση «έν άρχή» 
στή διήγηση τής Βίβλου: 1. Διακρίνει τήν μή άναρχη κτιστή πραγματικότητα 
άπό τήν άναρχη θεία πραγματικότητα. 2. Παριστά τό άκαριαιο καί άχρονο 
τής ίδιας τής δημιουργικής ένέργειας, όπου ή δημιουργία ύφίσταται ώς 
δημιουργικός λόγος. 3. Υποδηλώνει τήν κτιστότητα των όντων τής δημιουρ¬ 
γίας. Τέτοια είναι ή φύση των κτιστών, τά όποια ή αύξάνουν ή καταρρέουν 
καί δέν τά χαρακτηρίζει καθόλου ούτε ή σταθερότητα ούτε ή μονιμότητα. 
Άφθαρτος καί άναλλοίωτος είναι μόνο ή άρχή τού παντός, ό Θεός. 

Ό λόγος μας κατακλείεται μέ τούς ίδιους τούς λόγους τού Μ. Βασιλείου: 
«τά μέν ούν περί άρχής, ώς ολίγα, άπό είπεΐν, έπί τοσούτον», δηλ.: «Αύτά 
είχα νά είπώ περί τής άρχής ώς ολίγα» άπό τά πολλά. Εσείς άσφαλώς θά 
ομιλήσετε «έπί τά πλείονα» καί κυρίως «έπί τά βελτίω». 





Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 


>· ΘΕΟΣ ΚΑΙ ΝΟΜΟΣ ΤΗΣ ΦΤΣΕΩΣ 


- Μαρίνα Κολοβοπούλου, Επίκουρη Καθηγήτρια 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Από τό «έν αρχή έποίησεν ό Θεός τον ουρανόν καί τήν γην», από τόν πρώτο 
δηλ. στίχο τού βιβλίου τής Γενέσεως, μέχρι καί τήν επιβλητική επιβεβαίωση 
«ναι έρχομαι ταχύ», τού πρωινού λαμπρού άστέρος Ιησού, όπως άποτυ- 
πώνεται στούς δύο τελευταίους στίχους τού βιβλίου τής Άποκαλνψεως, 
καταμετρούνται περίπου 32.000 στίχοι· από τήν αρχή μέχρι τό τέλος. 

Ή αναφορά στήν αξία καί τή σημασία τής Άγιας Γραφής, σέ αύτή τή 
συνάφεια, παρ' όλο πού έλκει ισχυρά πρός τήν ανάλυσή της, έν τούτοις, θά 
άπαιτούσε τήν έπέκταση έκτος τού πλαισίου, τό όποιο προσδιορίζεται αύστη- 
ρά άπό τή θεματική τού τίτλου. Θά περιοριστούμε μόνο στήν έπισήμανση, 
ότι αύτοί οί 32.000 στίχοι δέν άποτελούν απλώς τό τυπικό καταστατικό μίας 
πίστης αλλά σαρκώνουν, τρόπον τινά, τήν ύπό άναζήτηση άντίστοιχη τής 
σύγχρονης φυσικής, τηρουμένων τών διαφορετικών άναλογιών. Θεωρία 
τον Παντός 1 , τουλάχιστον γιά τόν χριστιανικό κόσμο. Γι’ αύτόν τόν λόγο, 
αύτή ή μία Αλήθεια, στήν όποια άναφέρεται ή Αγία Γραφή, άγκαλιάζει τά 
πάντα· τήν άπειρία τού μεγάκοσμου καί τόν άπόλυτο μικρόκοσμο, τό σό¬ 
μπαν ή τά σύμπαντα, έως καί τά μύχια βάθη καί τις πιό σκοτεινές γωνιές 
τής άνθρώπινης ψυχής. Έδώ όμως έντοπίζεται τό παράδοξο- σέ αύτούς 
τούς 32.000 στίχους, αύτής τής μοναδικής καθ’ όλα σημασίας, δέν ύπάρχει 
ονομαστική άναφορά ούτε τών φυσικών νόμων ούτε, άκόμη λιγότερο (άν 
μπορεί νά ύπάρχει λιγότερο), τών νόμων τής φύσεως. Σέ αύτούς τούς 32.000 
στίχους, όπου γίνεται τόσος λόγος γιά τόν νόμο καί γιά τήν πλήρωση τού 


1. Βλ. ενδεικτικά στό, Κοάηεγ ϋ. Ηοΐάετ, Οοά, ϊίιε ΜιΛΗυεκε, αηά ΕυετμϊΗϊη^, ΑδΗ§3ΐε, 
2004, σελ. 19-22 καθώς καί τόν ορισμό στη σελ. 195: «ΤΤιεοη/ ο/Ενεη/Μη§ (ΤΟΕ). Νβητε ίοτ 
ΗγροίΗείίεβΙ ίΗεοιγ ιιπί1ίπ§ 311 ΐΗε ίοτοεβ οί η3ίιιτε, ίπ ρ3Γΐίαιΐ3Γ πΐ3ΐςίη§ §Γ3νίΙγ 3ΐκ1 ηικιηίαιη 
ίΗεοιγ εοηβίβίεηΐ. ^3η^1^^13ιε8 ίηεΐυόε 3ίήη§ ίΗεοη/ 3ηά Ιοογ ηηαηΗητι §ταιήΙχ/». Ή σημασία τής 
Αγίας Γραφής έν προκειμένη, δέν κατανοεϊταιστό πλαίσιο ένός άγιογραφικοΰ μονισμού 
ή μίας αύτάρκειας τής Αγίας Γραφής κατά τά πρότυπα τής ΓΊροτεσταντικής θεωρήσεως, 
άλλά ώς ή παρακαταθήκη ή όποια άνήκει στόν πλούτο τής παραδόσεως τής Εκκλησίας 
ώς τμήμα τής έμπειρίας ζωής καί τής άδιάκοπης συνέχειάς της. 
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νόμου, ούτε μία φορά δεν καταγράφεται ό φυσικός νόμος. Ή άπάντηση στό 
εύλογο γιατί, πού προκαλειται, ίσως άκούγεται αν όχι αιρετική, πάντως 
σίγουρα προκλητική: « Επειδή δεν ύπάρχει φυσικός νόμος» 2 . 

Τό επιχείρημα τής εν λόγω άπάντησης, σχετιζόμενο με τό περιεχόμενο 
τής έννοιας τού νόμου, ώς κανόνα επί δικαίων καί άδικων με όλες του τίς 
εκφάνσεις, προστακτικές, άπαγορευτικές, φυλακτικές 3 , άνταποκρίνεται 
καί στήν πραγματικότητα καί στίς άπαιτήσεις τής λογικής. Γιά τόν διακε¬ 
κριμένο φιλόσοφο, θεολόγο καί άγιο τής Εκκλησίας, Επίσκοπο Αχρίδος 
Νικόλαο Βελιμίροβιτς, ή όποιαδήποτε πρόταση, ή όποια σχετίζεται μέ 
τήν έννοια τού νόμου, προϋποθέτει έναν βασικό δομικό άξονα γιά τήν 
έγκυρότητά της, αύτόν τής λογικότητας· κατ' αύτόν τόν τρόπο, «αύτός 
πού θέτει τόν νόμο καί αύτός πού τελεί ύπό τόν νόμο πρέπει νά είναι εν¬ 
συνείδητα όντα» 4 . Κατά τόν ίδιο, καί άποδίδοντας πιό έλεύθερα τή σκέψη 
του, δεν μπορεί τό άλογο νά θέσει νόμους στόν λογικό ούτε ό λογικός νά 
θέσει νόμους στό άλογο. Ώς άντικείμενο έλλογων όντων ό νόμος, μέ μία 
σχέση ισοδυναμίας, προϋποθέτει τή λογική. Σε αύτή τήν περίπτωση, ούτε 
ή φύση άφ’ έαυτής είναι καί νομοθέτης καί άποδέκτης ένός νόμου, ούτε 
πάλι ό Θεός είναι νομοθέτης των φυσικών νόμων ένώ ή φύση άποδέκτης 
αύτών των νόμων. Εάν άπουσιάζει ή λογικότητα, είτε άπό τή μία πλευρά 
είτε άπό τήν άλλη, «τότε ό νόμος δεν είναι νόμος αλλά κάτι άλλο μέ δια¬ 
φορετική σημασία» 5 . 

Εάν αύτή ή προσέγγιση άποτελεΐ προϋπόθεση γιά τήν ισχύ καί τή λει¬ 
τουργία έν τελεί τού νόμου, πώς θά μπορούσε νά προσδιοριστεί τό ειδικότερο 
περιεχόμενο αύτού πού γνωρίζουμε ώς φυσικό νόμο; Εν προκειμένω είναι 
δυνατόν νά καταγραφεΐ μία κλίμακα έννοιολογικών διαστάσεων. Στόν 
πρώτο άναβαθμό αύτής τής κλίμακας, όταν π.χ. γίνεται άναφορά στόν 
νόμο τού Νεύτωνα γιά τή βαρύτητα, κατανοεΐται τό μέρος τής άνθριυπινης 
έρευνας σε μία φυσική περιοχή ή ζήτημα- χαρακτηρίζεται έπομένως, ώς 


2. Αγίου Νικολάου Βελιμίροβιτς, Δρ. θεολογίας, Δρ. Φιλοσοφίας, Περί Νόμου τού 
θεού, εκδόσεις Χρόες, Αθήνα 2009 2 , σελ. 9-16, όπου καί ή σχετική συζήτηση. 

3.. «ό μέν γάρ νόμος κανών δικαίων έστί καί αδίκων, προστακτικός μέν ών ποιητέον, 
απαγορευτικός δε ών ού ποιητέον, ού φυλακτικός έστιν ό πολύς, καν τό έν αύτφ 
ωφέλιμον άγνοή·», Βασιλείου Καισαρείας, Ερμηνεία εις τόν προφήτην Ήσαΐαν, "δθπ Β&βϊΐίο. 
θοτηιηεηΐο 31 ρτοίεΐβ 18313, 2 νοίδ.", ΕΒ. Τϊενίδβη, Ρ. (Τιιτίη: δοάεΐλ ΕΒίΙήεε ΙηΙειτΐ3ζίοη3ΐε, 
1939), 1.2.23.35, Ρθ 30,164Α. 

4. Αγίου Νικολάου Βελιμίροβιτς, όπ.π., σελ. 17. 

5. Αγίου Νικολάου Βελιμίροβιτς, όπ.π., σελ. 17-20. 




Μαρίνα Κολοβοπούλου, Επίκουρη Καθηγήτρια ■■ 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. | 

νόμος, τό παραγωγό αποτέλεσμα τής επιστημονικής εργασίας 6 * . Τό ερώτη¬ 
μα, βέβαια, τό οποίο προκύπτει κατόπιν αύτής τής προσεγγίσεως, είναι έάν 
καί κατά πόσο ή έν λόγω έρμηνεία αφορά σέ φυσικό νόμο ή έπιστημονικό 
νόμο. Ό διάλογος, ό οποίος γεννάται γιά τόν προσδιορισμό τής διακρίσεως 
μεταξύ αύτών, οδηγεί έν τούτοις σέ έναν δεύτερο έννοιολογικό άναβαθμό 
τού φυσικού νόμου, σύμφωνα μέ τόν όποιο δηλώνεται ή φυσική κανονικό¬ 
τητα ή έπανάληψη, τήν όποια ή παρατήρηση καί ή έρευνα έπιχειρούν νά 
καταγράψουν. Δηλαδή, άν ή νευτώνεια θέση γιά τή βαρύτητα είναι σωστή, 
τότε ό νόμος τής βαρύτητας δέν άποτελεΐ θέση τού Νεύτωνα άλλά δηλώνει 
τή φυσική κανονικότητα, τήν οποία ή θέση αύτή καταγράφεις Ύπό αύτό 
τό πρίσμα, οί νόμοι είναι άνεξάρτητοι άπό τόν άνθρώπινο νού καί τό άντί- 
στοιχο έπιστημονικό έργο. Είναι μέρος τού φυσικού κόσμου καί έχουν ώς 
έχουν, άνεξάρτητα άπό τόν τρόπο, τό βαθμό ή καί τό μέτρο, μέ τά όποια 
οί ποικίλες έπιστημονικές προτάσεις τούς καταγράφουν καί τούς παρου¬ 
σιάζουν. Από τόν άναβαθμό τής κανονικότητας, ό όποιος κατά μία έννοια 
φαίνεταιώς σταθερή βάση γιά τήν κατανόηση τού φυσικού νόμου, γίνεται 
τό πέρασμα σέ αύτόν τής άναγκαιότητας ώς ένός διαφορετικού προσδιορι- 
στικού στοιχείου, πού άποτελεί μέ τή σειρά του έναν νέο βηματισμό πρός 
τήν προσέγγιση τού φυσικού νόμου 8 * * * . 

Γιά τόν Γρηγόριο τόν Θεολόγο, ώστόσο, οί θεωρήσεις αύτές καί ή σύνδεσή 
τους μέ τή λειτουργία τής έπιστήμης δέν είναι άρκετές. Ό ίδιος παρατηρεί 
στόν 28ο Λόγο του, τόν Δεύτερο Θεολογικό: «Ας δεχθούμε ότι άντιλαμβά- 
νεσαι κύκλους καί περιόδους, προσεγγίσεις καίάπομακρύνσεις, δύσεις καί 
άνατολές καί τις έλάχιστες μοίρες καί τις λεπτομέρειες καί όλα έκεΐνα μέ τά 
όποια κοσμείς τήν θαυμάσιά σου έπιστήμη. Αύτό δέν είναι κατανόηση τών 
όντων άλλά παρατήρηση κάποιας κίνησης, ή όποια άφού έπιβεβαιαιθηκε μέ 


6. ΙοΗη Ηεάΐεγ ΒκκΕε, 5 είεηεε αηά Ρείί$ίοη, 5οιηε ΗίδΙοήεαΙ Ρετ&ρεεΙΪΌβδ, ΤΗε υβΓηΗήιψε 
ΗίδίΟΓγ οί δείεηεε δεήεβ, 03ΐηΙ)Γίά§ε υηίνεΓδίίγ ΡΓεβδ, 1991, σελ. 334· |οΗη ΟπΗΗίη, Μία 
βιογραφία του Σνμπαντος, μτφρ. Άνδρέας Μιχαηλίδης, έκδ. Μεταίχμιο, 2008, σελ. 24 κ.έξ. 

7.. Κίε}ΐ3π1 ΡβγηηΐΒη, ΤΗε Οιαταείεΐ ο/ΡΗγβίεαΙ Ταιυ, ΤΗθ Μ.Ι.Τ. Ργ 653 , 1985 12 , σελ. 13. 

8. Γιά μία πιό αναλυτική συζήτηση σχετικά μέ τίς προτάσεις τών θεμελιακών 

προσδιοριστικών άρχών τών φυσικών νόμων, οί όποιες μέ τή σειρά τους καταλήγουν 

σέ διαφορετικές θεωρίες γιά τούς φυσικούς νόμους, βλ. Νοππαη δτνβΓίζ, ΤΗε ϋοηεερί ο/ 
ΡΗψίεαΙ Ταχύ, 2003 2 , σελ. 14-29 καί σελ. 37-43, όπου γίνεται καί άναλυτικότερη τοποθέτηση 

γιά τίς θεωρίες τής κανονικότητας καί τής άναγκαιότητας καθώς καί στό Ιοβεί ΖγάηδΕί, 

Οοά αηά ΕνοΙηΙίοη, ΡιιηάαηιεηΙαΙ ΟμβδΙίοηβ οη Οιήδήαη ΕνοΙηΙίοηίδηι, ΤΓ3πδ1ειΙει1 ύγ ΚεπηεΐΗ 
νν. Κεητιρ 3ηά Ζιιζβπμ Μβδίβηΐο, ΤΗε ^3ιΗο1^^ υηίνεΓδίίγ οί ΑΓηεήεβ Ρκδδ, 2006, σελ. 112 
κ.έξ. καί ]οΗη Ροδίεμ ΤΗε Όίυίηε ΤαινηιαΗετ, Οχίοτά, ΟβΓεηάοη ΡΓεβδ, 2007, σ. 38 κ.έξ. 
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πολλή άσκηση καί συγκέντρωσε σέ ένα τίς παρατηρήσεις πολλών άλλων, 
έπειτα διατύπωσε τίς άρχές καί ονομάστηκε επιστήμη» 9 . Ή παρατήρηση 
τού Γρηγορίου τού Θεολόγου ίσως μπορεί νά χαρακτηριστεί πολλαπλώς. 
Από τόν σχολιασμό όμως τού ίδιου, φαίνεται νά μή λείπει ή αίσθηση τής 
άρνητικής άνάχρωσης, τόσο ώς πρός τήν κανονικότητα όσο καί ώς πρός 
τήν άναγκαιότητα, ώς κριτήρια πλέον όχι απλώς γιά τόν προσδιορισμό τού 
φυσικού νόμου αλλά καί τής έπιστή μης. Ποιά είναι όμως «ή κατάληψις τών 
όντων» πού ζητά ό Γρηγόριος; Ίσως ένας έπιπλέον άναβαθμός τής έννοιας 
τού φυσικού νόμου νά είναι διαφωτιστικός. 

Μέ αύτόν, όπως καί μέ τόν δεύτερο, θά ήταν δυνατόν νά δηλωθούν πτυχές 
τού φυσικού κόσμου, οί όποιες όμως δέν συνίστανται στίς κανονικότητες πού 
χαρακτηρίζουν τόν κόσμο αλλά στούς λόγους, στή δυναμική τής έξέλιξης, 
στήν όποια αύτές οί κανονικότητες άναφέρονται καί επιβεβαιώνουν τήν 
κοσμική εύρυθμία μέ τούς σχετικούς τρόπους έκφρασής τους. Εάν θεωρή¬ 
σουμε μέ αύτή τήν έννοια τούς φυσικούς νόμους, τότε δέν άναφερόμαστε 
σέ έπιστημονικές θεωρίες γιά τίς ποικίλες κανονικότητες τής φύσεως, ούτε 
κάν γιά τίς κανονικότητες αύτές καθ ’ έαυτές, ούτε πάλι στήν άναγκαιότητα, 
άφού αύτή άποκλείεται άπό τήν δυναμική τής έξέλιξης. Ή βαρύτητα έστι- 
άζεται στόν λόγο, ό όποιος βρίσκεται πίσω, τόσο άπό τήν ύπαρξή όσο καί 
άπό τήν έπικράτηση όλων αύτών πού έκφράζονται ή γίνονται άντιληπτά 
ώς κανονικότητες ή ό,τι άλλο. Θά μπορούσε νά ειπωθεί ότι ό Γρηγόριος ό 
Θεολόγος, μέ τήν κριτική του παρατήρηση, δίνει τήν ώθηση γιά τό πέρα¬ 
σμα άπό τήν έπιστή μη στήν οντολογία, άπό τά φαινόμενα στά νοούμενα. 
Στήν πραγματικότητα όμως δίνει τήν ώθηση γιά κάτι άκόμη πιό τολμηρό, 
πρός τήν διερεύνηση πίσω άκόμη καί άπό αύτή τήν ίδια τήν οντολογία τών 
πραγμάτων. 

Σέ αύτό τό σημείο, βέβαια, τίθεται τό έρώτημα έάν βρισκόμαστε άκόμη, 
έστω καί οριακά, έντός αύτών πού κατανοούμε ώς φυσικούς νόμους. Στήν 
παράλληλη κλίμακα έρωτημάτων πού άκολουθεί τίς έννοιες τού φυσικού 


9. «...έστω γάρ σε κύκλους καί περιόδους καί πλησιασμούς καί αποχωρήσεις 
καταλαμβάνειν, έπιτολάς καί άνατολάς, καί μοίρας τινάς καί λεπτότητας, καί όσοις 
σύ τήν θαυμασίαν σου ταύτην επιστήμην άποσεμνύνεις· ούπω τούτο κατάληψις τών 
όντων έστίν, άλλα κινήσεώς τίνος έπιτήρησις, ή πλείονιγυμνάσιά βεβαιωθεϊσα, καί εις 
εν άγαγοϋσα τά τηρηθέντα πλείοσιν, είτα λόγον έπινοήσασα, επιστήμη προσηγορεύθη·» 
Γρηγορίου θεολόγου, Λόγος ΚΗΘεολογικός ΒΠερί Θεολογίας, "&ε§ 0 Γ νοη Νδζίδηζ. 
ϋίε ίίίηί ΐΗθοΙοφδοΗεη Κεάεη", Εά. Βδώεΐ, ΟϋδβεΙάοΓί, (Ρώτηοβ - νει!α§: 1963), 29.5 κ.έξ., 
Ρθ 36, 68ΘΕ). 
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νόμου, έχουμε προχωρήσει ήδη από τή βαθμίδα τοϋ τί, τοϋ πώς καί αγγί¬ 
ζουμε αύτήν τοϋ γιατί. Αυτό τό γιατί, όμως, αποτελεί τό όριο τής σιωπής 
γιά τή φυσική 10 . Έν τούτοις, όσο κι αν οί τροχιές αυτών τών ερωτηματικών 
με τά αντίστοιχα γνωσιολογικά τους πεδία είναι διακριτές καί πρέπει νά 
τηρούνται διακριτές, ώστόσο πολλές φορές οί δυναμικές τους συμπλέκονται. 

Τήν ατμόσφαιρα πού τότε δημιουργειται τήν αποδίδουν τά λόγια τοϋ 
5. Η3\ν1<ίη§ στόν επίλογο τοϋ Χρονικού τον Χρόνον: «Αλλά ακόμη και αν 
υπάρχει μία μόνο δυνατή ενιαία θεωρία, αυτή δεν αποτελείται παρά από 
ένα σύνολο κανόνων και εξισώσεων. Τι όμως εμψυχώνει τις εξισώσεις και 
δημιουργεί ένα Σόμπαν που περιγράφεταιαπ’ αυτές; Η συνήθης προσέγγιση 
της φυσικής επιστήμης συνίσταται στο να κατασκευάζει ένα μαθηματικό 
μοντέλο και όχι να εξετάζει γιατί πρέπει να υπάρχει κάποιο Σύμπαν που 
να περιγράφεται από το μοντέλο αυτό. Γιατί το Σύμπαν μπαίνει στον κόπο 
να υπάρχει; Είναι τόσο αναγκαία η ενιαία θεωρία που περιέχει την ίδια της 
την αυτοπραγμάτωση; Ή χρειάζεται ένας Δημιουργός; Και αν είναι έτσι, η 
ύπαρξή του έχεικαμία άλλη επίπτωση στό Σύμπαν; Και ποιος δημιούργησε 
τον Δημιουργό;» * 11 . 

Αντίστοιχη σαφήνεια, σέ αύτό τό ύφάδι τών προβληματισμών παρέχουν 
οί σκέψεις τοϋ Ιειητεδ Ττείίΐ στό βιβλίο του ΤΗβ ηιοιηβηΐ ο/ετεαϋοη. Αφού έπιση- 
μάνει τήν προσπάθεια καί τήν έλπίδα τών φυσικών νά έντυπώσουν τούς 
νόμους πού διέπουν τά στοιχειισδη σωμάτιόια στις άπαρχές τοϋ σύμπαντος, 
άναρωτιέται: «Αύτή ή έπιτυχία ώστόσο δέν άλλάζει τό γεγονός ότι ύπάρχουν 
όρια στήν έρευνα. Αύτό πού τελικά καταφέρνει είναι νά μεταφέρει τήν προ¬ 
σοχή μας άπό τήν ύλική μορφή τοϋ Σύμπαντος στούς νόμους πού διέπουν 
τή συμπεριφορά του... Αλλά ποιος δημιούργησε αύτούς τούς νόμους; Καί 
αν άκόμη, όπως μερικοί φυσικοί έχουν προτείνει, οί νόμοι τής φυσικής πού 
άνακαλύπτουμε είναι οί μόνοι νόμοι οί όποιοι είναι λογικά συνεπείς ό ένας 
πρός τόν άλλο... ποιος έκανε αύτούς τούς νόμους τής λογικής» 12 . 

Τά ίδια ή παρόμοια έρωτήματα μπορούν νά διατυπωθούν γιά όποιαδή- 
ποτε καί σέ όποιαδήποτε θεωρία, τόσο ώς πρός τό όλον όσο καί ώς πρός 
τά έπιμέρους έπίπεδά της, είτε αύτή άφορά σέ ένα ξαφνικό ξεκίνημα τοϋ 


10. Φρανσουά ντε Κλοζέ, Μη λέτε στο Θεό τι πρέπει να κάνει, Η ζωή του Άλμπερτ 
Αϊνστάιν, μτφρ. θωμάς Σκάσσης, Βιβλιοπωλείον της «Εστίας», 2007 4 , σελ. 431. 

11. δΙερΗεη IV. ΗεπνΕίη^, Το χρονικό τον χρόνον, από τη μεγάλη έκρηξη ως τις μαύρες 
τρύπες, μτφρ. Κωνσταντίνος Χάρακας, εκδ. Κάτοπτρο, 1989 2 , σελ. 254-255. 

12. ίειπτεβ 5. ΤγθΗΙ, ΤΗβ ΜοιηειιΙ ο/ϋτεαίίοη, Βίη§ Βαη% ΡΗχ/βκβ βνιη Ηε/οτε ίΗε ΡίνβίΜΠίβεεοηά 
ίο ίΗε Ρεεβεηί IΙηίνετΒβ, Νετν ΥοιΈ, ίίΗδτΙεβ δεήδηεΓ'β 5οηδ, 1983, σελ. 222-223. 
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σύμπαντος τού τύπου τής μεγάλης έκρηξης είτε σε ένα αύτοαναπαραγό- 
μενο πολυσύμπαν πού ενέχει την έννοια τής αιωνιότητας 13 . Γεγονός είναι 
ότι στήν κλίμακα των έρωτηματικών από τή βαθμίδα τού γιατί περνάμε 
στήν βαθμίδα τού ποιος. Στήν μετάβαση αύτή όμως, ή σύσταση τής νέας 
άτμόσφαιρας στήν όποια βρισκόμαστε είναι θεολογική, άνεξάρτητα άπό 
τό πρόσημο, θετικό ή άρνητικό, τής δικής μας στάσης. 

Σε κάθε περίπτωση, αύτό τό όποιο διαπιστώνεται, όσο είναι δυνατόν 
νά ίχνηλατηθούν όλες οί θεωρίες, ήδη άπό τήν όποια ένδεχόμενη άπαρχή 
τού όποιου προτεινόμενου Σύμπαντος, είναι ή ύπαρξη ή μάλλον ή καθη¬ 
γεσία ένός τεχνικού λόγου, γιά νά χρησιμοποιήσουμε τήν έκφραση τού 
Μ. Βασιλείου. Αύτός ό λόγος, έκφερόμενος ώς πρόσταγμα σύμφωνα με τή 
διήγηση τής Γενέσεως, «εύθύς φύσις μεγάλη καί λόγος έντεχνος ήν» 14 . Ό 
ίδιος αύτός λόγος, κατά τόν Μ. Βασίλειο, «οΐον νόμος τις έγένετο φύσεως» 15 , 
έγινε καί λειτούργησε σάν νόμος τής φύσεως, ό όποιος πλέον τήν διέπεισέ 
όλες τίς έκφάνσεις τής συνέχειάς της. Χαρακτηριστικό έν προκειμένω είναι 
τό παράδειγμα τό οποίο χρησιμοποιεί ό επίσκοπος Καισαρείας: «Όπως οί 
σβούρες άπό τό πρώτο τίναγμα πού τούς δίνει κανείς κάνουν έν συνεχεία 
τίς περιστροφές τους, όταν σταθεροποιήσουν τό κέντρο καί στρέφονται 
γύρω άπό τόν άξονά τους, έτσι καί ή άκολουθία τής φύσεως, άφού πήρε 
τήν άρχή άπό τό πρώτο πρόσταγμα, συνεχίζει σε όλο τόν μέλλοντα χρόνο, 
μέχρι νά φτάσει στό κοινό τέλος τών πάντων» 16 . 

Σε αύτόν τόν λόγο, ό όποιος έγινε ωσάν νόμος τής φύσεως, εμπεριέχονται 
τόσο οί άπαρχές όσο καί ή έξελικτική πορεία καί τό τέλος μέ τήν έννοια της 
ένδελέχειας τής κτίσεως. Όπως χαρακτηριστικά θά τό θέσει ό Γρηγόριος 
Νύσσης: «ότε μέν γάρ κατ' άρχάς διά τής θείας δυνάμεως ή τής κτίσεως 
ύφίσταται φύσις, έφ' έκάστου τών όντων άδιαστάτως τή άρχή συναπηρτι- 


13. Γιά ένδεικτικές πληροφορίες βλ. Μάνος Δανέζης-Στράτος Θεοδοσίου, Η Κοσμο¬ 
λογία της Νόησης, Εισαγωγή στην Κοσμολογία, εκδ. Δίαυλος, Αθήνα 2003, σελ. 257-325· 
Κοάπεχ Ο. ΗοΜεε, όπ.π., σελ. 15 κ.έξ. 

14. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλίαι εις τήν Έξαήμερον, Ε', "ΒαείΙε άε αεατέε. ΗοτηέΙίεε 
5ΜΓ Ι'Ηεχαέηιέτοη, 2ηά εάπ.", Εά. ΟίεΙ, 5. (Ραήδ: Οετί, 1968), δοιπνεδ ύΙΐΓέΙίεηηεδ 26, 5.10.2, 
Ρθ 29,116(1. 

15. Βασιλείου Καισαρείας, όπ.π., 5(1 26, 5.1.8, Ρθ 29, 96Α. 

16. Βασιλείου Καισαρείας, όπ.π., 5<Ε 26, 5.10.7, Ρθ 29,1160. Στό ίδιο παράδειγμα θά 
στηριχθεϊ, περίπου δύο αιώνες αργότερα, ό χριστιανός φιλόσοφος καί επιστήμονας 
Ιωάννης Φιλόπονος, γιά νά αναιρέσει τήν άριστοτέλεια ερμηνεία τής κίνησης τών 
σωμάτων καί νά γίνει ό ίδιος ό εισηγητής τής θεωρίας τής ορμής. Βλ. καί ενδεικτική 
αναφορά ΡεΙετ Ε. Ηοά§5οη, ΤΗεοΙοξμ αηά Μοάεηι ΡΗχ/βίεε, ΑδΗ^ειΙε, 2005, σελ. 27 κ.έξ. 
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σθη τό πέρας πάσι τοΐς έκ τού μή όντος εις τό είναι παραγομένοις όμοΰ τή 
αρχή συνανασχούσης τής τελειότητος» 17 . 

Αναπόφευκτο όμως είναι, όταν γίνεται αναφορά σε έναν τέτοιου είδους 
λόγο, τό έρώτημα τό όποιο προκύπτει στή συνέχεια, νά σχετίζεται μέ τήν 
αναζήτηση τής ύπαρξης ή μή ύπαρξης τής πηγής αύτού τού λόγου πού 
συνέχει τά πάντα. Καί πάλι δηλ., βρισκόμαστε ένώπιον μίας δεύτερης έκ- 
δοχής τού έρωτήματος ποιος. Όσο καί αν άμφισβητεΐται ή ιστορικότητα 
τού διαλόγου μεταξύ των Εδρί&εθ καί Ναπολέοντα, έν τούτοις, σέ αύτή 
τή συνάφεια αύτός είναι χαρακτηριστικός. Ό ΕαρΗοε στό δίτομο έργο του 
«Μελέτη περί τής ουρανίου μηχανικής» τό 1799, προσπάθησε νά έξηγήσει 
τή διαμόρφωση καί τή σταθερότητα τού ήλιακού συστήματος, έπί τή βάσει 
φυσικών νόμων καί αίτιων. Όταν ό Ναπολέων τόν ρώτησε «καί τί γίνεται 
μέ τό Θεό;», άφού δέν διαπίστωσε καμία άναφορά σέ αύτόν, σέ άντίθεση 
μέ τις Αρχές τού Νεύτωνα πού είχαν προηγηθεί κατά ένα αιώνα, ό Ε&ρΗεθ 
φέρεται νά είπε: «Μεγαλειότατε δέν είχα άνάγκη αύτής τής ύποθέσεως» 18 . 

Έκπληξη ίσως προκαλούσε τό γεγονός, έάν ύπήρχε ή δυνατότητα τής 
παρουσίας τού Μ. Βασιλείου, ώς τρίτου συνομιλητή σέ αύτό τό διάλογο, ότι 
θά συμφωνούσε μέ τόν Ευρώευ. Αύτό οφείλεταιστήν οπτική τού έπισκόπου 
Καισαρείας, σύμφωνα μέ τήν όποια «ό Θεός ούχί σχημάτων έστίν εύρέτης, 
άλλ’ αύτής τής φύσεως τών όντων δημιουργός» 19 . 

Γιά τόν Καππαδόκη Πατέρα, ή άπάντηση στό ποιος, μάς οδηγεί πέρα 
άπό ό,τι μπορούμε έμείς νά ορίσουμε ώς άπαρχές. Ό Μεγάλος ποιος, ό Θε¬ 
ός, είναι ή έμφρων αίτια 20 , ή όποια προΐσταται τής γενέσεως τών όντων 21 . 
Είναι ή κατ’ έξοχήν ύπαρξη, ό Ών, άπό τόν όποιο μετοχικά τά πάντα ώς 
δημιουργήματά του άντλούν τή δική τους ύπαρξη. Ή άγνοια καί ή άρνη¬ 
ση άναφοράς σέ Αύτόν έχει ώς άπότοκο τόν έγκλωβισμό τών άνθρώπων, 
σέ αύτή τήν ίδια τήν πραγματικότητα, μέ άποτέλεσμα, τήν άποτυχή άπό 


17. Γρηγορίου Νυσσης, Έξήγησις τού Άσματος τών Ασμάτων, ΟΝΟ 6, σελ. 457 κ.έξ, 
Ομιλία ΙΕ', ΡΟ 44,1109. 

18. ΟΙιπδΙορΙιεΓ Β. ΚαίβεΓ, ΟτεαϋοηαΙ ΤΗεοΙο%μ αηά ϋιε Ηίβίοτμ ο/ΡΗμβίεαΙ 5είεηεε, ΤΗε 
ΘτεαΗοηίβί Τταάίϋοη/τοηι ΒαείΙ ίο ΒοΙττ, ΒιίΠ, Εοηύοη - Νειν ΥογΕ - Κδΐη 1997, σελ. 349. Βλ. 
επίσης καί Ηοά§5θη, όπ.π., σ. 76, καθώς καί Ηειηδ Κυπ§, Η Αρχή των Πάντων, Φυσικές 
Επιστήμες και Θρησκεία, μτφρ. Ευάγγελος θεοδώρου, εκδ. Ουρανός, Αθήνα 2009, σελ. 162. 

19. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλίαι εις τήν Έξαήμερον, Β', 50 26, 2.3.3, ΡΟ 29, 33Β. 

20. Βασιλείου Καισαρείας, όπ.π., Α', 50 26,1.2.10, ΡΟ 29, 8Α. 

21. Βασιλείου Καισαρείας, όπ.π., Δ', 50 26, 4.2.44, ΡΟ 29, 810 καί τοϋ ίδιου. Ερμηνεία 
εις τόν προφήτην Ήσαϊαν, ΡΟ 30, 4210: «Νόμος γάρ ζών καί Λόγος θεού ό Μονογενής 
Τίός, δι' ού τά πάντα». 
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μέρους τους κατανόηση της, αφού «οίκείως τη έξ αρχής άγνοια τά εφεξής 
συνεπέραναν» 22 . Από εκεί καί μετά, ό ίδιος ό άνθρωπος γίνεται ό δημιουρ¬ 
γός ένός φαύλου κύκλου στή δίνη τού όποιου καί αύτοπαγιδεύεται καί γιά 
τόν όποιο κάθε προτεινόμενη λύση, άντί νά διευκολύνει τήν έξοδό του άπό 
αύτόν, ενισχύει τις δυνάμεις πού τόν συγκρατούν. 

Τό τί, τό πώς, τό γιατί, όταν άναβιβαστούν στήν τροχιά τού ποιος οδη¬ 
γούν σε έσφαλμένα συμπεράσματα καί ώς έκ τούτου σε άποτυχημένες 
έρμηνεΐες. Με αύτόν τόν τρόπο, τά μεν κτίσματα θεωρούνται ώς νά άνήκουν 
στήν κατηγορία τού άκτιστου, ό δε άκτιστος Θεός έξαντικειμενικεύεταικαί 
λογίζεται ώς μέρος τής κτιστής φύσεως 23 . Σύμφωνα μέ τό βιβλίο τού Λευ- 
ιτικού, ή ύβρις μιάς τέτοιας άλαζονείας δέν είναι χωρίς συνέπειες: «θήσω 
τόν ούρανόν ύμΐν σιδηρούν καί τήν γήν ύμών ώσεί χαλκήν» 24 . 

Ό Μ. Βασίλειος διαπιστώνει σέ αύτές τίς περιπτώσεις άποτυχίας, τις 
όποιες καταγράφει, ό,τι καί ό άπόστολος Παύλος στήν Πρός Ρωμαίους 
Επιστολή του: «έματαιώθησαν τοίς διαλογισμοΐς αύτών, καί έσκοτίσθη ή 
άσύνετος αύτών καρδία, καί φάσκοντες είναι σοφοί, έμωράνθησαν» 25 . Ύπό 
αύτή τή συνθήκη, άλλοιώνεται ή ούσιαστική όραση τού άνθρώπου μέ τήν 
έννοια τής διαύγειας καί τής έποπτικής ικανότητας τού πνεύματος κατά τή 
θέαση τών πραγμάτων. Τότε, όχι μόνον δέν είναι δυνατόν γιά τόν άνθρωπο 
νά ύπερβεί τήν αισθητή άντίληψη τού κόσμου, δηλαδή τήν «όραση», καί 
νά προχωρήσει στή νοητή κατάληψη, δηλ. τήν «νόηση», όσων βρίσκονται 
πίσω άπό τά πράγματα, τών δημιουργικών λόγων καί τής πηγής τους, άλλά 
ολισθαίνει στήν ταύτιση τών δεδομένων τής νόησης μέ αύτά τής όρασης, 
μέ άποτέλεσμα ό νούς νά είναι δόκιμος μόνο τού «σκότους» τής άγνοιας, 
άποκλείοντας τήν είσοδο στήν «πρωίαν» τής άλήθειας 26 . Γιά τόν Μ. Βασί¬ 
λειο, αύτή ή άλλοίωση έχει πολύ βαθιές ρίζες καί είναι άποτέλεσμα τής 
προαίρεσης τών άνθρώπων, άφοϋ προτίμησαν ή οξύτητα τής όρασης νά 


22. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλίαι εις τήν Έξαήμερον Α', 5^ 26,1.2.11, Ρθ 29, 8Α, μέ 
αναφορά στό Ρωμ., 1:21. 

23. Νίκου Α. Ματσούκα, Επιστήμη φιλοσοφία καί θεολογία στήν Εξαήμερο τού Μ. 
Βασιλείου, έκδ. Π. Πουρναρά, Θεσσαλονίκη 1990, σελ. 66. 

24. Λευϊτ. 26:19. 

25. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλίαι εις τήν Έξαήμερον, Α', Ρθ 29, 9Ώ-12Α. 

26. Βασιλείου Καισαρείας, Ερμηνεία εις τόν προφήτην Ήσαΐαν, 5.161.17 κ.έξ., Ρθ 30, 
3810-384Α. Γιά άντίστοιχες θέσεις τού Γρηγορίου Νύσσης, βλ. καί Νικολάου Ρ. Ξιώνη, 
Ουσία καί Ενέργειες τού Θεού κατά τόν Άγιο Γρηγόριο Νύσσης, έκδ. Γρηγόρη, Αθήνα 
1999, σελ. 235 κ.έξ. 




Μαρίνα Κολοβοπούλου, Επίκουρη Καθηγήτρια I ■■ 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. | 

χρησιμοποιηθεί πρός τά μάταια καί ταυτοχρόνως «έκόντες προς τήν σύνεσιν 
τής αλήθειας άπετυφλώθησαν» 27 . Σε αυτήν τή στρεβλωμένη πνευματική 
κατάσταση ό άνθρωπος βιώνειώς πραγματικότητα τήν ψευδαίσθηση τής 
άπειρίας. Συνθλίβεται σε Αδιέξοδα, τά όποια όμως θεωρεί είτε ώς επιτεύγ¬ 
ματα είτε ώς τελικές άπαντήσεις. 

Αύτό δέ σημαίνει βέβαια τήν άρνηση στήν έρευνα, τόν άποκλεισμό τής 
γνώσης καί τήν άκύρωση τών άποτελεσμάτων της, άλλά άκριβώς τό άντίθε- 
το. Ό έπίσκοπος Καισαρείας στή διδασκαλία του, έκφραση τής διδασκαλίας 
καί τής θεολογίας τής Εκκλησίας, μέ χαρακτηριστική τήν έλευθερία τού 
πνεύματος προτρέπει «μή άποκνήσωμεν πρός τήν έρευναν» 28 . Προσκαλει 
τόν άνθρωπο νά «φιλονικήσει» στήν άναζήτηση τής πρώτης ή μέρας, προ¬ 
χωρώντας άντίστροφα, δηλαδή άπό τό παρόν πρός τό παρελθόν, διότι έκεΐ 
θά βρει τις άπαρχές τού κόσμου καί τού χρόνου 29 . Τόν προσκαλει νά φιλονι¬ 
κήσει μέ τήν άνάλυση τών πραγμάτων καινά βιώσειστή φιλονικία αύτή, τή 
δόξα τών βασιλέων, ή όποια είναι ή άκριβής άνακάλυψη τών πραγμάτων, 
κατά τό βιβλίο τών Παροιμιών 30 . Μία φιλονικία έπιβαλλόμενη, θεμιτή καί 
δυνατή, όριοθετημένη άπό τά ίδια τά πράγματα στά όρια τής κτιστότητάς 
τους. Αύτού τού είδους ή φιλονικία, πέρα άπό τά συγκεκριμένα δεδομένα 
τής κτιστότητάς, είναι καί άδύνατη καί Ανυπόστατη, άκόμη καί τήν ίδια 
στιγμή πού έμείς νομίζουμε ότι φιλονικούμε. Τό μόνο ύπαρκτό σέ μία τέ¬ 
τοιου είδους Αναμέτρηση είναι ό λόγος πού Απευθύνθηκε στόν Ιώβ: «Ποιος 
είσαι σύ πού τά δικά μου σχέδια άμφισβητεΐς, γιατί μιλάς γιά πράγματα πού 
δέν καταλαβαίνεις; ... Θέλεις μέ μένα νά φιλονικείς τόν παντοδύναμο;» 31 

Στό άπειρο, γιά τά Ανθρώπινα μέτρα, πεδίο τής κτιστής φύσεως, ή όποια 
Απλόχερα χορηγείται πρός μελέτη, τά κάθε λογής παράδοξα καί «άπορα» 
προσφέρονται πρός λύση, μία λύση πού έντοπίζεται στις δομές καί τή δι¬ 
άρθρωση τής δημιουργίας. Τότε, όταν ό Ανθρώπινος λόγος, ώς «νοήμων 
κυβερνήτης» 32 , συναντηθεί μέ τόν λόγο τών πραγμάτων, άποκτάται ή γνώση 
στήν καθαρή της μορφή, ή βασιλική δόξα τού βιβλίου τών Παροιμιών. Αύτό 
ήταν καί άπό τήν άρχή τό αίτημα τού Γρηγορίου τού Θεολόγου πρός τήν 


27. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλίαι είς τήνΈξαήμερον, Α', 8Τ 26,1.4.3 κ.έξ., ΡΟ 29,12Β. 

28. Βασιλείου Καισαρείας, δπ.π., Β', 5^ 26, 2.1.12, ΡΘ 29, 28^^. 

29. Βασιλείου Καισαρείας, δπ.π., Α', 5^ 26,1.6.4, ΡΘ 29,16Β. 

30..«δόξα δέ τών βασλέων νά εξερευνούν εν πράγμα» Παρ. 25:2, μετάφραση έκ τού 
διορθωμένου έβραϊκοϋ. 

31. Ιώβ 38:2, 40:2. 

32. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλία ΙΒ', Είς τήν άρχήν τών Παροιμιών, ΡΘ 30, 420Α. 
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έπιστήμη. Αυτή τή γνώση ζητούσε, ή όποια, όταν δεν ύποτάσσεται στην 
ανομία τής ύπέρβασης των ορίων της, τής αποκλειστικότητας καί τοΰ συ¬ 
γκεντρωτισμού καί δεν περιορίζεται από τούς «σιδερένιους ούρανούς» τής 
έγωπάθειας καί τού ερευνητικού ναρκισσισμού, αναγνωρίζει τόν τρόπο καί 
τόν λόγο, τό βαθύτερο νόημα καί τήν αλήθεια πού ύπάρχει πίσω από αύτό, 
τό όποιο αποδίδεται, ώς νομοτέλεια τού κόσμου σέ όλες του τίς διαστάσεις· 
τή γνώση, ή όποια ώς μιάθηση τού τρόπου μέ τόν οποίο τά πάντα «έστί καλά 
λίαν» καθιστά ικανή τή νόηση «έπί τό όντως καλόν καί έράσμιον άναδρα- 
μειν» 33 . Τότε όμως, αύτή ή γνώση γίνεται σοφία καί ή σοφία δέν χρειάζεται 
τόν νόμο. Στή χώρα αύτής τής σοφίας δικαιώνονται, άντισυμβατικά πρός τή 
λογική των νόμων, καί ό Αϊνστάιν όταν έλεγε ότι «ό Θεός δέν παίζει ζάρια» 
καί ό Μπόρ όταν τού άνταπαντούσε «Καί ποιος είστε σείς, Αϊνστάιν, πού 
θά πείτε στό Θεό τί πρέπει νά κάνει;» 34 . 


33. Βασιλείου Καισαρείας, Ερμηνεία εις τόν προφήτψ' Ήσάίαν, Ρΰ 30, 385Α. 

34. Φρανσουά ντε Κλοζέ, όπ.π., σελ. 11. 




>- ΓΕΩΛΟΓΙΚΕΣ ΠΡΟΣΕΓΓΙΣΕΙΣ ΣΤΗΝ ΕΞΑΗΜΕΡΟ 
ΤΟΤ ΜΕΓΑΛΟΥ ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ 


- Μιχαήλ Δερμιτζάκης, Ομότιμος Καθηγητής 
Τμήματος Γεωλογίας Έ.Κ.Π.Α. 


Είναι προφανές ότιόποιος επιχειρείνα μιλήσειγια κάποια από τις πολλές 
πτυχές της ζωής και του έργου του Μεγάλου Βασιλείου βρίσκεται μπροστά 
σε ανυπέρβλητες δυσχέρειες, όχι τόσο για το τι πρέπει να πει, αλλά για το τι 
επιτρέπεται να παραλείψει. Πρόβλημα που καθίσταται πιο έντονο, όταν ο 
ομίλων δεν θεραπεύει τη θεολογία, ούτε καν τις ανθρωπιστικές επιστήμες, 
αλλά τις θετικές. Θα επιχειρήσω εντούτοις να παρουσιάσω, από τη ματιά 
του γεωλόγου, την ερμηνεία που δίνει ο σοφός ιεράρχης σε εννέα ομιλίες 
του, που φέρουν τον τίτλο Όμιλίαι εις τήνΈξαήμερον, στη Δημιουργία του 
Κόσμου, έτσι όπως περιγράφεται στα πρώτα κεφάλαια του βιβλίου της 
Γενέσεως. Μέσα από την ερμηνευτική προσέγγιση του Βιβλικού κειμένου 
εκθέτει τις περί φύσεως, ανθρώπου και κόσμου αντιλήψεις του και θέτει τα 
θεμέλια της στάσεως των Χριστιανών απέναντι σ' αυτά τα προβλήματα. 

Ειδικότερα, αναφορικά με τα γεωλογικά στοιχεία, διαπιστώνεται ότι, 
στις ομιλίες που προαναφέρθηκαν, ο Μ. Βασίλειος καταθέτει πλούτο πλη¬ 
ροφοριών. Εκείνο που πρέπει κυρίως να διευκρινιστεί είναι ότι αποστασι¬ 
οποιείται πλήρως από τον αρχαιοελληνικό μύθο της Κοσμογονίας, αλλά 
και από την ορθολογικότερη προσέγγιση της δημιουργίας από την πλευρά 
των αρχαίων φιλοσόφων. 


Πολλά περί φύσεως 
έπραγματεύσαντο οι τών_ 
Ελλήνων σοφοί, καί ουδέ εις 
παρ’ αύτοϊς λόγος έστηκεν 
ακίνητος καί ασάλευτος, άεί 
του δευτέρου τόν πρό αύτοΰ 
καταβάλλοντος. 
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Έτση στις διάφορες ερμηνείες των αρχαίων φιΛοσόφων, που με την 
ποικιλία και τις αντιθέσεις τους ουσιαστικά αναιρούν η μία την άλλη, ο Μ. 
Βασίλειος προϋποθέτει την εκ Θεού δημιουργία του κόσμου. Ουσιαστικά 
είναι διαφορετική η αφετηρία του, καθώς δεν τον ενδιαφέρει το πώς της 
δημιουργίας, αλλά το ποιος. 
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Ή τάχο διά ιό άκαριαϊον 
καί όχρονον της 
δημιουργίας εϊρηται τό Έν 
άρχη έποϊησεν. επειδή 
άμερές τι καί άδκίστατον 
ή όρχή. 


Ο Θεός λοιπόν «έν αρχή έποίησεν [...] τον ούρανόν και την γην» (Γεν. 1,1). 
Το έν άρχη δηλώνει την πρώτη κίνηση της δημιουργίας και ταυτόχρονα 
εισάγει την έννοια του χρόνου στον υλικό κόσμο. 

Πριν από την πρώτη αυτή κίνηση, την οποία οι επιστήμονες σήμερα 
ερμηνεύουν με τη θεωρία της Μεγάλης Εκρήξεως (Βί§ Β&η§ ΤΗυοιγ), δεν 
υπήρχε ούτε ύλη, ούτε χώρος, ούτε χρόνος. 



Σύμφωνα με τη θεωρία αυτή, το σύμπαν δημιουργήθηκε πριν από πε¬ 
ρίπου 13-20 δισεκατομμύρια χρόνια. Κατά τη στιγμή εκείνη θεωρείται ότι ο 
χώρος και ο χρόνος ήταν μηδέν, διότι βάσει της θεωρίας της σχετικότητας 
του Είηδίείη δεν είναι δυνατό να υπάρξει χρόνος χωρίς χώρο. 






Μιχαήλ Δερμιτζάκης, Ομότιμος Καθηγητής 
Τμήματος Γεωλογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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Κατά την ερμηνεία της Γενέσεως από τον Μέγα Βασίλειο, τα πρεσβεία 
της υπάρξεως ανήκουν στον ουρανό. 

Ως προς τη σύστασή του ο ιεράρχης παρατηρεί: Όσον άφορά, λοιπόν, 
στην ουσία τού ούρανοΰ, άρκούμαι σέ όσα είπε ό Ήσαΐας, ό οποίος με απλά 
λόγια μάς έδωσε νά καταλάβουμε έπαρκώς τή φύση του, λέγοντας: «Ό 
στερεώσας τον ούρανόν ώσεί καπνόν» (Ησ. 51,6)· δηλαδή αύτός πού γιά νά 
κατασκευάσει τον ούρανό, έπλασε τή φύση του λεπτή καί όχι στερεά ούτε 
παχιά (Α' 8, 50 26,120· ΡΟ 29, 21 Α). 

Κατόπιν, ο Μ. Βασίλειος, αναφερόμενος στη Γη και επιδιώκοντας τον 
περιγραφικό ορισμό της, σημειώνει ότι η φύση της είναι αποτέλεσμα της 
συνθέσεως των τεσσάρων αντιθετικών ανά ζεύγη πρώτων στοιχείων (γη-α- 
έρας, ψωτιά-νερό). Η σύνθεση των τεσσάρων στοιχείευν καθίσταται δυνατή 
λόγω των ιδιοτήτων τους. Ο Μ. Βασίλειος, λοιπόν, δέχεται τή συζυγή ποιό¬ 
τητα 1 ,και, χωρίς να περιορίζεται απλώς στη μνεία των τεσσάρων στοιχείων, 
αναφέρεται στη συμπεριφορά και στον ρόλο τους υιοθετώντας την άποψη 
του Ηρακλείτου ότι οι αντιθέσεις των στοιχείων πραγματώνουν την αρμονία 
και την ισορροπία μέσα στη φύση. 


Στη συνέχεια, θέτει το ερώτημα της στηρίξεως της Γης και επισημαίνει: 
Ή σκέψη μας θά άναζητήσει πάλι τό άντιστήριγμα τού στηρίγματος εκεί¬ 
νου, καί έτσι θά βυθισθούμε στο άπειρο, καί κάθε φορά πού θά βρίσκουμε 
μία βάση θά άναζητούμε τή βάση τής βάσεως (Α' 9, 50 26,124. ΡΟ 29, 21(1). 


Αλλά κάν ποτέ έν ΨαΛμοΐς 
άκουσιχ Εγώ ΰσκρέωσα 
τούς στύλους αυτής, τήν 
συνεκτικήν αυτής δύναμιν 
στύλους ειρήσθαι νόμισον 


Κατά τη γνώμη του, δεν θα πρέπει να θεωρηθεί ότι η Γη στηρίζεται σε 
βάθρα, «εγώ έστερέωσα τούς στύλους αύτής» (Ψαλμ. 74,4) ή επιπλέει πά¬ 
νω σε θάλασσα, «επί θαλασσών έθεμελίωσεν αύτήν» (Ψαλμ. 23,2). Αυτές 


1. «διά τής συζύγου ποιότητος, ή δύναμις προέρχεται τού άναμιχθήναι έκάστω προς 
έκαστον», Α' 5, 50 26, 268. ΡΟ 29, 92 Α. 
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οι απόψεις διατυπώνονται βέβαια στην Αγία Γραφή, δεν πρέπει όμως να 
ερμηνεύονται κατά γράμμα. Κάνει λόγο για τη «συνερειστικήν δύναμιν», 
που συγκρατεί τη Γη, παρά το τεράστιο βάρος της. Και πάλι αυτή η δύναμη 
δεν είναι άλλη από εκείνη του Κτίσαντος («έν τή χειρί τού Θεού τα πέρατα 
τής γής» [Ψαλμ. 94,4]), είναι θεϊκή και κατά συνέπεια, θα έλεγε κανείς, 
μεταφυσική, αλλά δεν παύει να είναι παρούσα και πραγματική μέσα στη 
φύση. Με άλλα λόγια γίνεται νόμος. Η δύναμη του Δημιουργού θέτει και 
συνέχει τους φυσικούς νόμους. ΓΓ αυτό η Γη «αυτή έφ' έαυτής έδράζεται», 
αφού υπάρχει η συνερειστική δύναμη των πάντων που κάνει τους ίδιους 
τους νόμους να υπάρχουν. 

Πέρα όμως από τις διάφορες θεωρίες περί της φύσεως, της συστάσεως 
και των ιδιοτήτων Ουρανού και Γης, ο Μ. Βασίλειος τονίζει ότι δοξάζουμε 
τον αριστοτέχνη, ο οποίος τα έφτιαξε σοφώς και έντέχνως. Στις Κοσμο- 
γονίες-Θεογονίες άλλων θρησκειών ο Ουρανός και η Γη είναι οι μεγάλες 
θεότητες, ενώ στη Γένεση αυτές οι δύο θεότητες είναι κτίσματα και έτσι 
έχουμε την απελευθέρωση από ειδωλολατρικές αντιλήψεις. 


Η ΔΕ ΓΗ ΗΝ ΑΟΡΑΤΟΣ ΚΑΙ 
ΑΚΑΤΑΣΚΕΥΑΣΤΟΣ 


Ηι5έγήήν. φηοιν. ούρατοςκαί 
Ακατασκεύαστος [ ) Άόρστον δέ τήν 
Υήν προσεπτι διά δυο αιτίας ή δτι 
ούπω ήν αυτής ό θεατής άνθρωπος. 

ή δτι υποβρύχιος ούσα έκ τοΰ 
έττπτολάζοντος τή έττκρανεία ύδατος 
ούκ ήδύνατο καθορδσθαι 


2 .Η ΔΕ ΓΗ ΗΝ ΑΟΡΑΤΟΣ ΚΑΙ ΑΚΑΤΑΣΚΕΎΑΣΤΟΣ (Γεν. 1,2) 

Σύμφωνα με την Αγία Γραφή, η Γη ήταν αόρατη. Τούτο κατά τον Μ. Βα¬ 
σίλειο σημαίνει ότι: α) δεν είχε δημιουργηθεί ακόμα ο άνθρωπος, ώστε να 
καταστεί θεατής της, β) η ξηρά ήταν καλυμμένη με νερό, και γ) δεν είχε 
δημιουργηθεί ακόμα το φως, ώστε η Γη να είναι ορατή. Η ερμηνεία αυτή 
είναι πολύ χαρακτηριστική, γιατί επιδιώκει να καταστήσει εμφανές ότι το 
Σύμπαν και η Γη δεν έχουν πλέον σχέση με δαιμονικές και σκοτεινές αρ¬ 
χές. Ο Μ. Βασίλειος καταδικάζει απερίφραστα ερμηνείες που πίσω από τις 
λέξεις «αόρατος» και «ακατασκεύαστος» κάνουν λόγο για προϋπάρχουσα 
ύλη, την οποία και μορφοποίησε ο Θεός. 





Μιχαήλ Δερμιτζάκης, Ομότιμος Καθηγητής 
Τμήματος Γεωλογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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ΤοιοΟιη γόμ ου ού ή φύοκ, 
λεπτή καί δ*οφανής, ώστε 

ΓΕΝΗΟΗΤΩ ΦΩΣ μηδεμιός παρατδσειυς 

χρονικής ΤΓροοδεϊοβαι ιό 
<ρώς δ: αύτοΰ πορευόμενον 


3. ΓΕΝΗΘΗΤΩ ΦΩΣ (Γεν. 1,3 ) 

Το πρώτο που δημιουργεί ο Θεός είναι το φως, το οποίο χωρίστηκε από το 
σκότος, γεγονός που σημαίνει ότι η φύση τους είναι «άμικτος» και «κατ' 
έναντίωσιν άντικειμένη», ενώ η φύση του φωτός «είναι τόσο λεπτή και 
διαφανής, ώστε το φως να μην χρειάζεται ούτε την παραμικρή παρέλευση 
χρόνου για να τον διασχίσει», λέει χαρακτηριστικά ο Μέγας Βασίλειος. 



Πάντως αυτό που περιγράφεται εδώ δεν είναι το ηλιακό φως, καθώς, 
σύμφωνα με την αφήγηση της Γενέσεως, το φως δημιουργείται μόλις την 
τέταρτη ημέρα. Πρόκειταιγια ένα πρωτογενές φως. Αξίζει να σημειωθεί εδώ 
ότι και η επιστήμη σήμερα δέχεται την παρουσία φωτός, και συγκεκριμένα 
ακτινοβολίας, πριν από τους φωτεινούς αστέρες. Πρόκειται για κάτι πα¬ 
ρόμοιο με το πολικό σέλας, που παρουσιάζεταικατά περιόδους σε ποικίλα 
γεωγραφικά πλάτη και κυρίως στις βόρειες ή στις νότιες πολικές περιοχές 
και οφείλεται στην είσοδο ηλεκτρικώς φορτισμιένων σωματιδίων στην ανώ¬ 
τερη ατμόσφαιρα, στην οποία προκαλούν ηλεκτρομαγνητικά φαινόμενα. 

Τα σύγχρονα αστρονομικά δεδομένα υπολογίζουν την ηλικία της Γης 
περίπου στα 4,6 δισεκατομμύρια χρόνια, ενώ η έρευνα απέδειξε ότι τα αρ¬ 
χαιότερα στρώματα του φλοιού της Γης έχουν ηλικία από 3,9 έως 2,6 δισε- 
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κατομμύρια χρόνια. Κατά τη διάρκεια τη απέραντης αυτής περιόδου του 
Κρυπτοζωικού Μεγααιώνα, ο φλοιός της Γης ήταν πολύ ευμετάβλητος και 
υφίστατο ισχυρή την επίδραση της κοσμικής ακτινοβολίας και της πτώσεως 
των Μετεωριτών. Η ελλιπής ατμόσφαιρα άρχισε να εμπλουτίζεται πέραν του 
διοξειδίου του άνθρακα με μονοξείδιο, μεθάνιο, αμμωνία, υδρογόνο, άζωτο 
κ.ά. Οι ηφαιστειακές εκρήξεις και η έντονη δραστηριότητα των ηφαιστείων 
σε συνδυασμό με την έντονη θανατηφόρο υπεριώδη ακτινοβολία και την 
έλλειψη ελεύθερου οξυγόνου, δεν δημιουργούσε ευνοϊκές προϋποθέσεις 
για την ύπαρξη ζωής. 
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Ήταν λοιπόν τότε η Γη «ακατασκεύαστος». 

Οι πρώτες μορφές απολιθωμένων βακτηριδίων, που ζούσαν χωρίς οξυγόνο, 
βρέθηκαν σε στριυματολίθους της Δ. Αυστραλίας και τα ίχνη τους είναι ηλι¬ 
κίας 3,7 δισεκατομμυρίων χρόνων. Η ξαφνική μαζική οξείδωση που έλαβε 
χώρα σε όλο τον πλανήτη Γη πριν από 3,2 δισ. χρόνια, πιθανόν να προκάλεσε 
την εμφάνιση πλούσιου οξυγόνου, η οποία επηρέασε το περιβάλλον. Με την 
επίδραση των υπεριωδών ακτινών τα μόρια του διοξυγόνου (0 2 ) μετατρά¬ 
πηκαν σε όζον (0 3 ), το στρώμα του οποίου δημιουργήθηκε στην εξωτερική 
ατμόσφαιρα και φιλτράριζε τις προσπίπτουσες υπεριαιδεις ηλιακές ακτίνες. 

Με βάση τα περικλειόμενα απολιθώματα, τους λιθολογικούς χαρα¬ 
κτήρες των στρωμάτων και τα γεωλογικά συμβάντα, αναγνωρίσθηκαν 
τοπικές σχέσεις των γεωλογικών στρωμάτων σε παγκόσμιο επίπεδο. Έτσι 
εγκαθιδρύθηκε μια παγκόσμια αλληλουχία των διαφόρων στρωμάτων. Η 
ταξιθέτηση και η όλη χρονολόγηση της Γης διακρίνεταισε δυο Μεγααιώνες, 
τον Κρνπτοζωϊκό και τον Φανεροζ,ωϊκό. 


Στη νεαΑονίσ π ιστορία της νΠζ διαχ^ρ^ται 
6 Φώνις τον τον Κοτορχαο^ωικό, τον 
Αοχακχωκο, τον Ίροκροζωκό, τον 
Παλΐϋοζωκό, ίο Μιου{ϋ**ώ και ιυν 
Καινο{ω«6, κατά α ρα αρχαιότητας. 

Οι άτονες σνταιοιχούν στις μογαλύπρΕζ 
Φάσος ανάπτυξης της ζωής πάνω στη γη. 


Οι δύο αυτοί μεγααιώνες διακρίνονται σε έξι αιώνες που σχεδόν αντα- 
ποκρίνονταιστις έξι ημέρες της Γενέσεως. Έτσι, οι έξι αιώνες στους οποίους 
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διαρθρώνεται η ηλικία της Γης, είναι ο Καταρχαιοζωικός (με τα αναερόβια 
βακτήρια), ο Αρχαιοζωικός (με την αερόβια πρωτοσύνθεση), ο Προτεροζω- 
ικός (με τα πρώτα μικροσκοπικά φύκη και τη δημιουργία της ζώνης του 
όζοντος), ο Παλαιοζωικός αιώνας με τους πρώτους ιχθείς και τα αμφίβια, ο 
Μεσοζωικός με τα ερπετά και ο Καινοζωικός αιαινας με τα θηλαστικά και τα 
πρωτεύοντα. Έτσι, μπορούμε σήμερα να πούμε ότι οι έξι αιώνες της ηλικίας 
της Γης αντιπροσωπεύουν εν πολλοίς τις ημέρες της Δημιουργίας και συ¬ 
μπίπτουν κατά θεϊκή επιταγή και έμπνευση με τις έξι ημέρες της Γενέσεως. 

Ο Μέγας Βασίλειος αναφερόμενος στην ηλικία της Γης πολύ ορθά γρά¬ 
φει ότι «κ&ν ήμέραν εϊπης, καν αιώνα, την αύτήν έρεις έννοιαν», θέλοντας 
να επισημάνει την μακρά διάρκεια της δημιουργίας της. 


ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΣΥΝΑΓΩΓΗΣ ΤΩΝ 
ΥΔΑΤΩΝ ΚΑΙ ΠΕΡΙ ΤΗΣ 
ΧΕΡΣΟΥ 


4) ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΣΥΝΑΓΩΓΗΣ ΤΩΝ ΥΔΑΤΩΝ ΚΑΙ ΠΕΡΙ ΤΗΣ ΧΕΡΣΟΥ 
(Γεν. 1, 9-10). 

Το νερό, όπως το περιγράφει ο Μ. Βασίλειος, είναι η αρχή, η μήτρα και η 
πηγή της ζωής. Σύμφωνα με τον ίδιο ο Θεός ορίζει τον φυσικό νόμο της 
κινήσεως του νερού. Πριν από την εντολή του, τα ύδατα έμεναν ακίνητα. 
Αμέσως μετά, όμως, έρευσαν, για να καταλάβουν «την οίκείαν χώραν». 
Έκτοτε τα ύδατα διακρίνονται σε εκείνα που ρέουν αυτόματα, όπως είναι 
οι πηγές και τα ποτάμια, και σ' εκείνα που είναι« σνλλογιμαια » και «άηόρ- 
ρεντα», δηλ. οι λίμνες και η θάλασσα. 


Όπ γορ ταπανοτιρα της ερυθρός θολ&ττσης 
ήΑ^υττιος, ήρχωντιιοαυ ημάς οί 
θτΑήσσνης οίλήΛος το πιλαυη σνναψοι π3 
τι Α/νύιτηουκαί ιό λτ&χό.·. ευ ώ η ερυθρά 
ιατίθάλοοαο Διόττιρ ετιίοχου τήν 
άτιχαρησιν. ό Π πρώτος αρξάυινος 
Σιου,ατρις όΑ^ύττπος, καί ύμιτά ταύια 
βουληθις εττιξιρ/άσθο· Δαριός ο Μήδος 
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Χαρακτηριστική απόδειξη της σοφίας του Θεού στη συναγωγή των υδά- 
των, σύμφωνα με τον ιεράρχη, είναι π.χ. το γεγονός ότι η Αίγυπτος, αν 
και βρίσκεται χαμηλότερα, εντούτοις δεν κατακλύζεται από την Ερυθρά 
Θάλασσα λόγω των θινών που την προστατεύουν κατά μήκος της ακτής. 
Μάλιστα, ο ίδιος μας δίνει και την ιστορική πληροφορία της ανθρώπινης, 
ανεπιτυχούς τότε, προσπάθειας διανοίξεως διώρυγας που θα ένωνε την 
Ερυθρά Θάλασσα με τη Μεσόγειο πρώτα από τον Σέσωστρι τον Αιγύπτιο 
και αργότερα από τον Δαρείο τον Μήδο. 

Μας πληροφορεί επίσης ο ιεράρχης ότι, από παρατηρήσεις που είχαν 
γίνει, προέκυψε ότι η στάθμη της επιφάνειας της Μεσογείου είναι διαφο¬ 
ρετική από εκείνη της Ερυθράς και του συνεχόμενου Ινδικού Ωκεανού. 

Πράγματι, η επιφάνεια της θάλασσας είναι ασταθής. Ανυψώνεται και 
πέφτει με την παλίρροια (κατά περιοδικό τρόπο), τα κύματα (κατά τυχαίο 
τρόπο), τη θερμοκρασία, την πίεση και την αλμυρότητα. 

Η συναγωγή των υδάτων είχε ως αποτέλεσμα να αναφανεί η χέρσος 
που μέχρι τότε ήταν αόρατη. Στην προκειμένη περίπτωση, η περιγραφή της 
δημιουργίας της χέρσου και των πρώτων θαλασσών συμβαδίζει απόλυτα 
με την Γεωλογική ιστορική εξέλιξη. 


ΠΕΡΙ ΓΕΝΕΣΕΩΣ ΤΩΝ 
ΦΩΣΤΗΡΩΝ 


5. ΠΕΡΙ ΓΕΝΕΣΕΩΣ ΤΩΝ ΦΩΣΤΗΡΩΝ (Γεν. 1 , 14 ) 

Τα ουράνια σώματα εμφανίζονται, σύμφωνα με την αφήγηση της Γενέσε- 
ως, την τέταρτη ημέρα της δημιουργίας. Ο Μ. Βασίλειος τονίζειτο γεγονός 
ότι, ενώ το φως δημιουργείται από την πρώτη ημέρα, ο ήλιος, η σελήνη και 
οι λοιποί αστέρες δημιουργούνται μόλις την τέταρτη ημέρα, θέλοντας με 
αυτόν τον τρόπο να υποβιβάσει τους αστέρες που είχαν θεοποιηθεί από 
τις παγανιστικές θρησκείες. 

Ο σοφός ιεράρχης ασχολείται αρκετά με τον ήλιο και τη θερμότητα που 
ακτινοβολεί. Παρατηρεί ότι, τόσο ο καυστικός ήλιος όσο και ο φλογώδης 
αιθέρας, δεν κατακαίουν τη Γη, πράγμα που φανεραινει τη σοφία του Θεού. 
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Και για να εξηγήσει το γεγονός αυτό, προτείνει δύο ερμηνείες: α) ότι ο 
ήλιος, μετακινούμενος συνεχώς επί της ουράνιας σφαίρας κατά τη διάρκεια 
του έτους, στέλνει με διαφορετικό τρόπο τις ακτίνες του στη Γη, και β) ότι 
από την εξάτμιση των υδάτων οι υδρατμοί της ατμόσφαιρας δημιουργούν 
ένα προστατευτικό προπέτασμα, ένα αέριο ύδωρ, που εμποδίζει να εισχω¬ 
ρήσει στη Γη υπερβολική θερμότητα. 


Λήγουσα γαρ [ή σελήνη], καί μιιουμέντ), 
ούχί ιψ τταντι έαυτής σωματ> δαττανδται. 
Ολλό ·ο περ*ιιμενον φώς άττοτ θίμένη 
καί προσλαμβανσυσα πάλιν, 
έλαπώσιως ήμΤν καί αύξησεως τός 
Φαντασίας παρέχεται [ ] ότον-μάλιστα 
μηνοετδί'ις τυγχάνει κατά τά σχήμα 
έττπηρήσονπ κατΛεϊν τό άλομπές αυτής 
καί (Πρώτιστον υπά τηλικαύτης άιμιδος 
ττεριγραφόμε'/ον. ήλίκσν εν τας 
πανσελήνοις τήν ποσαν αυτήν ίκττληροϊ 


Η διάκριση πλανητικού σώματος και φωτιστικής ιδιότητας αποδεικνύε- 
ται εξαιρετικά χρήσιμη στην ερμηνεία των φάσεων της σελήνης, των περί 
σελήνην παθών, όπως λέει χαρακτηριστικά. Εκείνο που δαπανάται και ελατ¬ 
τώνεται στη σελήνη και στη συνέχεια προσλαμβάνεται και αυξάνεται δεν 
είναι το σώμα, αλλά το περικείμενο φως, «έτερον μεν αυτής τό σώμα, έτερον 
δέ τό φωτίζον». Ο Μ. Βασίλειος βλέπει στις φάσεις της σελήνης έναν εναργή 
παραλληλισμό με την ανθρώπινη φύση, στην οποία τίποτα δεν είναι μόνι¬ 
μο, καθώς από το μη ον οδηγείται αυξητικά στο τέλειο και πάλι φθίνει και 
μειώνεται και καταλύεται. 

Ενδιαφέρον παρουσιάζει η άποψή του ότι από τις φάσεις της σελήνης 
επηρεάζεται και η ανάπτυξη των ζώων και των φυτών, όπως και η ροή των 
θαλάσσιων υδάτων με τη μορφή της παλίρροιας και της αμπώτιδος, γεγονός 
που έχει αποδειχθεί από τη σύγχρονη επιστήμη. 
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Προχωρώντας στο σχολιασμό της Γενέσεως, ο Μ. Βασίλειος ασχολεί- 
ται με τα καιρικά φαινόμενα, τονίζοντας ότι η παρατήρηση της κινήσεως 
των «φωστήρων» βοηθάει στη βελτίωση της ζωής των ανθρώπων. Χάρη 
σ' αυτήν μπορεί κάποιος να διαπιστώσει πότε θα βρέξει, πότε θα κάνει 
ξηρασία και πότε θα έχει ανέμους, πληροφορίες που αποδεικνύονται εξαι¬ 
ρετικά χρήσιμες και απαραίτητες στους ναυτικούς, στους γεωργούς, αλλά 
και στους οδοιπόρους. Σήμερα θεωρούμε ότι το κλίμα της Γης επηρεά¬ 
ζεται από αρκετούς παράγοντες, οι οποίοι είναι γήινης ή αστρονομικής 
προελεύσεως. Τον κυριότερο από αυτούς τους παράγοντες αποτελούν οι 
περιοδικές μεταβολές στην τροχιά της Γης, που επηρεάζουν το ποσόν της 
προσπίπτουσας ηλιακής ακτινοβολίας σε διαφορετικούς τόπους και σε 
διαφορετικές χρονικές στιγμές του έτους στον πλανήτη μας, και ονομά¬ 
ζονται κύκλοι ΜίΠηΓονίώΒ. 

Ο σοφός Ιεράρχης γνωρίζει, επίσης, ότι οι πλανήτες είναι αεικίνητοι και 
ότι αλλάζουν συνεχώς θέση στον ουρανό αλλά και συσχετισμούς, εξαιτίας 
της διαφορετικής περιοδικότητας στην κίνησή τους. 


ΠΕΡΙ ΒΛΑΣΤΗΣΕΩΣ ΓΗΣ 


6. ΠΕΡΙ ΒΛΑΣΤΗΣΕΩΣ ΤΗΣ ΓΗΣ ( Γεν. 1,11) 

Η διαδικασία της βλαστήσεως σύμφωνα με τον Μ. Βασίλειο είναι φυσικός 
νόμος θεσμοθετημένος από τον Θεό. 

Αξιοπρόσεκτο είναι το γεγονός ότι η βλάστηση προηγείται της δημι¬ 
ουργίας του ηλίου. Ο Μ. Βασίλειος σημειώνει ότι για πολλούς ο αστέρας 
αυτός είναι η αιτία της βλαστήσεως και ότι η ζωοποιός ενέργεια του ηλίου 
ώθησε πολλές φορές τους ανθρώπους να τον θεοποιήσουν. Αυτό ακριβώς 
προσπαθεί να αποτρέψει η αφήγηση της Γενέσεως. Εφ' όσον δηλ. η ζωή 
προηγείται του ηλίου, ο ήλιος δεν είναι ζωοδότης θεός, αλλά ένα ακόμη 
κτιστό σώμα με χρονική αφετηρία. 
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ΠΕΡΙ ΕΡΠΕΤΩΝ. ΠΤΗΝΩΝ, 
ΕΝΥΔΡΩΝ ΚΑΙ ΧΕΡΣΑΙΩΝ 


7. ΠΕΡΙ ΕΡΠΕΤΩΝ, ΠΤΗΝΩΝ, ΕΝΥΔΡΩΝ ΚΑΙ ΧΕΡΣΑΙΩΝ. 

Στις τελευταίες ομιλίες της Εξαημέρου γίνεται λόγος για υδρόβια ζώα, ερ¬ 
πετά, έντομα και χερσαία ζώα, τα οποία -σύμφωνα με το βιβλικό κείμενο- 
δημιουργήθηκαν την πέμπτη και έκτη μέρα. Ενδιαφέρον παρουσιάζουν 
στον λόγο του Μεγ. Βασιλείου στοιχεία που μαρτυρούν γνώση περί της 
κατανομής των ιχθύων, των ιδιοτήτων των οστράκων, της διαφοροποιήσεως 
των οργανισμών, της ταξινομήσεως του ζωικού βασιλείου, αλλά και μια 
τάση καθορισμού της ονοματολογίας των ειδών. 

Δίχως αμφιβολία η πιο εντυπωσιακή άποψη του Μ. Βασιλείου είναι η 
εξήγηση που δίνει για τον πολλαπλασιασμό των ζώων, λέγοντας πως οι 
απαρχές κάθε γένους, σε σπερματική κατά κάποιο τρόπο κατάσταση, απο¬ 
ταμιεύονται με το θείο πρόσταγμα στη φύση. Από το αποθεματικό αυτό 
κεφάλαιο ρυθμίζεται κατόπιν η ανάγκη του «αύξάνεοθαι καί πληθύνεσθαι», 
ενώ εντυπωσιακότερη ακόμη είναι η θεωρία του για τη ζωογόνο δύναμη της 
Γης, να παράγει οργανισμούς χωρίς τη συνδρομή αυγών ή άλλων μικροορ¬ 
γανισμών. Η ίδια η Γη, τα φυτά και τα ζώα βρίσκονται σε διαρκή κίνηση, 
σ' έναν ακατάπαυστο οργασμό που βασίζεται στη δική τους προικισμένη 
κατάσταση, σε μία νομοτέλεια που πήρε την αρχή από τη θεία δημιουργική 
ενέργεια. Νόμος της φύσεως δεν είναι η στασιμότητα αλλά η μεταβλητότητα. 


ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΩΝ ΕΙΔΩΝ 
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8. ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΩΝ ΕΙΔΩΝ 

Έκπληξη προκαλεί το γεγονός ότι ο επίσκοπος Καισαρείας, κάνοντας μάλιστα 
κήρυγμα, διατυπώνει τη βασική αρχή της εξελικτικής θεωρίας, ισχυριζόμενος 
ότι προηγείται για μια εξαρχής δυναμική καταβολή που κυοφορεί την πραγ¬ 
μάτωση κάθε εξέλιξης. Η εξέλιξη, που θα μπορούσε να αφορά όχι μόνο τη 
ζιυή αλλά και ολόκληρο το Σόμπαν, είναι η βαθ μιαία διαμόρφωση μιας ανα¬ 
ρίθμητης ποικιλίας τύπων από έναν αρχικό ή λίγους αρχικούς τύπους, στους 
οποίους όμως σπερματικά ενυπάρχουν οι δυνατότητες τέτοιας αναπτύξεως. 
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Οτιδήποτε γίνεται και διαμορφώνεται μετά τη δημιουργία του άμορφου 
πρώτου υλικού, γράφει ο ιεράρχης, συντελείται από καταβολές που προϋ- 
πήρχαν και ανέμεναν το «θείο κέλευα μα» για να ολοκληρωθεί η κυοφορία 
της δημιουργίας. Οταν ακολούθησε το θείο πρόσταγμα, φανερώθηκαν όλα 
τα δημιουργήματα, τα οποία, πριν ακόμα έλθουν στη ζωή, υπήρχαν ως 
έννοιες στο σχέδιο του Θεού για τη δημιουργία του κόσμου. 


Η ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ 
ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


Τό κτήνη γήινα καί πρός γήν 
νενευκοτα. αλλά τό ουράνιον φυτόν ό 
άνθρωπος όσον τώ σχήματι τής 
σωματικής διαπλάστως τοαοΰτον καί 
τω οξιώματι τής ψυχής διενήνοχε Τών 
τετράποδων τό σχήμα ποτσπον. Η 
κεφαλή αυτών έττί γήν ττροσνένευκεν . 
έπί γαστέρα βλέπει, καί τό ταύτης ήδύ 
έκ παντός τρόπου διώκει Ή σή 
κεφαλή πρός ουρανόν διανέστηκεν' οί 
όφθαλμοί σου τό άνω βλέπουαιν 
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9. Η ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


Ο Μ. Βασίλειος ολοκληρώνει τις ομιλίες του «Εις την Έξαήμερον » με μία 
απλή αναφορά στα της δημιουργίας του ανθρώπου (Γεν. 1, 26), του τελει¬ 
ότερου από όλα τα δημιουργήματα. Από όλο το ζωικό βασίλειο αυτός έχει 
το πλέον ανεπτυγμένο καιτο πληρέστερα διαμορφωμένο νευρικό σύστημα 
και εγκέφαλο. Έχει γνωρίσματα όπως η τέλεια όρθια στάση, η γλώσσα, η 
ακριβής χρήση των χεριών κ.ά. τα οποία δεν παρατηρούνται σε άλλα ζώα, 
ακόμα και σε πρωτεύοντα. Επισημαίνει κυρίως το γεγονός ότι η χρήση του 
πληθυντικού αριθμού «ποιήσωμεν» υπαινίσσεται την από κοινού συμμετοχή 
Πατρός, Υιού και Αγίου Πνεύματος στη Δημιουργία. Δυστυχώς, λόγω του 
πρόωρου θανάτου του, ο Μ. Βασίλειος δεν κατόρθωσε να αναπτύξει τα 
της δημιουργίας του ανθρώπου και έτσι μας στέρησε την ερμηνεία τού πιο 
σημαντικού μέρους, της έκτης μέρας της δημιουργίας. Το κενό αυτό κάλυ¬ 
ψε ο αδελφός του, ο Αγιος Γρηγόριος Νύσσης, με την εργασία του «Περ'ι 
κατασκευής τού άνθρώπον», θεωρώντας ως υποχρέωσή του να μη μείνει 
ανολοκλήρωτο ένα τόσο ση μαντικό έργο. 


Ού νώρ έλπττοΟτοι ή 
<ττ> τοΐςμιν·σ?ο·ς 
4*πλίφς. Ητιιδάν ο 
τροττος > αβ* 6ν ν<ν(ΐ<^ 
τι τώνττοραΜξιΐΛ' 
ίξιυριβή <1 &ι μΛ 
όλλά καί ιό γι σττλοΟν 
«ήςτησηΐΛ* 
κτχυροτίρονϊστω 
Ιών λογικών 
άττοδϋξιωγ 



Προσπαθήσαμε εν συντομία και αποσπασματικά να προσεγγίσουμε τις 
περί την «Γένεσιν» ερμηνείες του Μ. Βασιλείου. Όλες αυτές οι εξηγήσεις 
αποειδωλοποιούν το σύμπαν, όπου δεν μπορεί να διεισδύσεικαμιά μαγική 
και απόκρυφη δύναμη ή οντότητα. Είδαμε ωστόσο ότι αυτή η κατά κάποιο 
τρόπο ορθολογική εξέταση της δημιουργίας -με αριστοτεχνική κατά τα 
άλλα μέθοδο στα πλαίσια ενός κηρύγματος- δεν είναι αποτέλεσμα μόνο 
της επιστημονικής και φιλοσοφικής σκέψεως την οποία χρησιμοποιεί ο Μ. 
Βασίλειος. Την αφορμή, μαζί με όλες τις βασικές προϋποθέσεις, τη δίνει 
το ίδιο το κείμενο της «Γενέσεως». Από τη στιγμή που ο Θεός (το απόλυτο 
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προσωπικό και λογικό Ον) δημιουργεί τον κόσμο, υπεισέρχεται μια λογική 
διάρθρωσης μέσα στη δομή του σύμπαντος. 

Ο Μέγας Ιεράρχης, ενώ κινείται με ιδιαίτερη άνεση στον χώρο των έως 
τότε γνιυστών επιστημονικών παρατηρήσεων, χρησιμοποιεί εν τούτοις 
έναν λόγο σαφέστατο, διαυγή και πλούσιο σε νοήματα, ποτισμένο από 
τη βαθύτατη θεολογική του γνώση. Στη Δημιουργία του κόσμου αποκα¬ 
λύπτεται το θεϊκό μεγαλείο και η ξεχωριστή θέση που ο Θεός επεφύλαξε 
για τον Ανθρωπο. Από τα πιο ταπεινά πλάσματα και τα μικρότερα χόρτα 
έως τους υψιπετείς αετούς και τα μεγαλόσωμα θηρία, από τη Σελήνη έως 
τα πιο απομακρυσμένα άστρα, όλα τα μελετάει με αγάπη, φιλοσοφεί, δι¬ 
δάσκεται και διδάσκει. Το σημαντικότερο όμως είναι ότι με τον πιο εναργή 
τρόπο διατυπώνει εκείνο για το οποίο ερίζουν σπουδαιοφανείς φιλόσοφοι 
και επιστήμονες αιώνες τώρα: τη συμπόρευση επιστήμης και πίστης. 



>· ΕΝΑΣ ΑΣΤΡΟΝΟΜΟΣ ΔΙΑΒΑΖΕΙ ΤΗΝ ΕΞΑΗΜΕΡΟ 


- Ιωάννης Κοντόπουλος, Διευθυντής Ερευνών του Κέντρου 
Ερευνών Αστρονομίας και Εφαρμοσμένων Μαθηματικών 
της Ακαδημίας Αθηνών 


Σεβασμιώτατε, σεβαστοί πατέρες, 
αγαπητοί συνάδελφοι, κυρίες καί κύριοι. 

Ευχαριστώ τον κύριο Κοσμήτορα γιατί με την πρόσκλησή του μού έδωσε 
τήν εύκαιρία να διαβάσω καινά ξαναδιαβάσω τήν Έξαήμερο τού Μεγάλου 
Βασιλείου, καινά διατυπώσω κάποιες σκέψεις μου σχετικές μέ τον έπιστη- 
μονικό λόγο άλλά καί τον θεολογικό λόγο στήν έποχή μας. Θά μιλήσω ώς 
άστρονόμος άλλά καίώς ορθόδοξος χριστιανός. 

Τό πρώτο πράγμα πού έντυπωσιάζει τον άναγνώστη τήςΈξαημέρου είναι 
αύτή ή ένασχόληση τού Άγιου μέ τήν έπιστήμη. Μιλάει περί τής άρχής τής 
δημιουργίας, περί στερεώματος τού κόσμου, περί ποταμών καί θαλασσών, 
περί άστέρων, ζώων, φυσικών φαινομένων. Παρουσιάζει δηλαδή κατά κά¬ 
ποιον τρόπο μία σύνοψη όλης τής έπιστημονικής γνώσης τής έποχής του. 
Κάτι τέτοιο θά ήταν πολύ δύσκολο, ίσως καί άστοχο, νά έπιχειρήσει κανείς 
σήμερα. Πριν άπό λίγα χρόνια, ένας φίλος καθηγητής τής Θεολογίας στο 
Πανεπιστήμιο Αθηνών μού έκμυστηρεύτηκε ότι διαβάζει τον Ρπ§ο§ϊπθ 
(θεωρία τού χάους, «τό τέλος τής βεβαιότητας») γιά νά μπορέσει νά δια¬ 
τυπώσει λόγο έπιστημονικό. Θυμάμαι ότι είχα άντιδράσει πολύ. Τού είχα 
πει ότι θεωροί κάτι τέτοιο πολύ δύσκολο έως ακατόρθωτο, γιατί οί διάφορες 
έννοιες χάος, τυχαιότητα, ντετερμινισμός έχουν πολύ διαφορετική σημασία 
στις φυσικές καί στις θεωρητικές έπιστήμες, καί άπαιτειται μία τελείως 
διαφορετική παιδεία γιά νά μπορέσει νά μιλήσει ό θεολόγος ώς φυσικός 
έπιστήμονας. Εξάλλου, οί θεωρίες τού Ρτί§ο§ίηε θεωρούνται άπό πολλούς 
ξεπερασμένες, καί αύτό δέν είναι σέ θέση νά τό γνωρίζει ένας θεολόγος. 
Αλλά αύτό πού μέ προβλημάτισε πιο πολύ ήταν ότι ό λόγος τής έπιστήμης 
είναι συνήθως λόγος ξύλινος, δίχως έμπνευση (έπαναλαμβάνουμε τά ίδια 
καί τά ίδια παραδείγματα, μέ τόν ίδιο τρόπο, μέ τις ίδιες λέξεις), δίχως έλ- 
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πίδα - δίχως ελπίδα σωτηρίας. Ό κόσμος έχει ανάγκη σήμερα έναν λόγο 
θεολογικό, γιατί ή ψυχή τού ανθρώπου πάσχει, ύποφέρει, έχει κουραστεί 
νά άκούει τά ίδια καί τά ίδια. Έχει άνάγκη άπό λόγο σωτηριολογικό τον 
όποιο μόνον ένας πραγματικός θεολόγος μπορεί νά προσφέρει, όχι οί σύγ¬ 
χρονοι επιστήμονες. Γράφει ό άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς: «Καλό είναι ή 
ενασχόληση μέ αύτά (δηλαδή μέ τήν έπιστήμη), άφοϋ άσκεί τόν οφθαλμό 
τής ψυχής προς οξυδέρκεια. Τό νά παραμένει κανείς άφοσιωμένος σέ αύτά 
μέχρι τά γεράματα είναι κακό, ένώ καλό είναι, άφού γυμνασθεί μέ αύτά μέ 
μέτρο, νά μεταφέρει τόν άγώνα προς τό πολύ άνώτερο καί μονιμότερο οπότε 
καί ή περιφρόνηση των λόγων παρέχει πολλή άμοιβή έκ μέρους τού Θεού». 

Ό Μέγας Βασίλειος δέν κάνει έπιστήμη, όταν όμως άναφέρεται στήν 
άρχή τής δημιουργίας, έκεΐ δέν μπορεί νά συγκρατηθεΐ! Αναμένουμε μέ 
πολύ ένδιαφέρον νά άκούσουμε τί έχει νά πείγιά τήν μία άρχή τού κόσμου 
καί τήν άρχή τού κάθε άνθρώπου ό Σεβασμιώτατος Μεσογαίας, άλλά άς 
άκούσουμε τί λέει καί ό Άγιος: «Πολλά διεπραγματεύθηκαν περί φύσεως 
οί σοφοί των Ελλήνων, άλλά καμμία θεωρία των δέν τούς έμεινε χωρίς νά 
κλονισθεΐκαινά άνατραπεί. Πάντοτε ό έπόμενος άνέτρεπε τόν προηγού¬ 
μενο. Έτσι έμεΐς δέν έχουμε καμμία άνάγκη νά ξετινάξουμε τις θεωρίες 
έκείνων, άρκοϋν οί ίδιοι νά άνατρέπουν ό ένας τόν άλλον... Ή έντός αύτών 
κατοικούσα άθεΐα τούς έξαπάτησε νά πιστεύουν ότι τά σύμπαντα είναι 
άκυβέρνητα καί άδιοίκητα καί πηγαίνουν όπως τύχη»... Καί δέν διστάζει 
νά τά βάλει μέ όλους, μέ τόν Θαλή, τόν Πυθαγόρα, τόν Ηράκλειτο, τόν Δη¬ 
μόκριτο, άκόμα καί μέ τόν ίδιο τόν Αριστοτέλη! «Υπάρχουν μεταξύ αύτών 
καί έκείνοι πού ισχυρίζονται ότι ύπάρχουν άπειροι ούρανοί καί κόσμοι». 
Αύτό μάς θυμίζει τό πολυσύμπαν (τπυΙίΐνθΓδε) τής σύγχρονης Φυσικής. 
Βλέπετε, οί «σοφοί» τού κόσμου τούτου έπαναλαμβάνουν πολλές φορές τις 
ίδιες φλυαρίες. «Εμείς όμως έχουμε τήν άξίωση νά μή μάς καταχλευάζουν 
προτού λύσουν τις μεταξύ τους διαφορές. Αλλά άν άρχίσω νά αναπτύσσω 
αύτά τά πράγματα, θά καταντήσω στήν ίδια φλυαρία πού κατήντησαν 
έκείνοι. Άς άφήσουμε, λοιπόν, έκείνους νά καταρρίπτουν ό ένας τόν άλλο, 
καί πειθόμενοι εις τόν Μωυσή ότι "έποίησεν ό Θεός τόν ούρανόν καί τήν 
γήν", άς δοξάσουμε τόν άριστοτέχνη αύτών πού έδημιουργήθησε μέ τόση 
σοφία καί τέχνη». Από τούς θεολόγους ζητούμε, λοιπόν, λόγο θεολογικό, 
όχι έπιστημονικό. Καί θά ήταν πολύ κρίμα νά συμπορευθεί ή Εκκλησία μέ 
τήν μία ή τήν άλλη έπιστημονική θεωρία (ή ιδεολογία) έπειδή μάς φαίνεται 
ότι «ταιριάζει» μέ τό κήρυγμα τής Αγίας Γραφής γιά τήν δημιουργία τού 
κόσμου άπό τόν Θεό, καί μέ τήν άποκάλυψη τού Θεού μέσα στον κόσμο. 



Ιωάννης Κοντόπουλος, Διευθυντής Ερευνών 
του Κ.Ε.Α.Ε.Μ. της Ακαδημίας Αθηνών 
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καί μετά άπό Λίγο ή θεωρία αυτή να άπορριφθεί καί να άντικατασταθεΐ 
από μία άλλη, καί ούτω καθεξής. 

Αναρωτιέται, λοιπόν, κανείς γιατί μπήκε στον κόπο ό Μέγας Βασίλειος 
νά άναπτύξει (έστω περιληπτικά) τήν επιστημονική γνώση τής εποχής του. 
«Αξίζει, λέει, νά άκούσουμε τά λόγια τής άληθείας, πού έλαλήθησαν όχι 
μέ έπιχειρήματα άνθρωπίνης σοφίας, άλλά με διδάγματα τού Πνεύματος, 
λόγια πού έχουν σκοπό όχι νά προκαλέσουν τούς έπαίνους των άκροατών, 
άλλά νά σώσουν τούς διδασκόμενους». Τό λέει ξεκάθαρα: «Ένα σκοπό έχω: 
μέ όλα τα παραδείγματα νά οικοδομώ τήν Εκκλησία». Καί έξηγεί σέ πολλά 
σημεία: «Ό δέ Θεός πού δημιούργησε τά μεγάλα καί μέ άξίωσε νά πώ αύτά 
τά μικρά, είθε νά σάς φωτίσει νά κατανοείτε όλη τήν άλήθειά του, ώστε 
άπό όσα βλέπετε νά έννοεΐτε τον άόρατο, καί άπό τό μέγεθος τής καλλονής 
τών κτισμάτων νά σχηματίζετε περί τού δημιουργού μας τήν πρέπουσα 
άντίληψη, ώστε νά λαμβάνουμε σαφείς ύπομνήσεις τού εύεργέτου καί άπό 
τήν γή καί άπό τον άέρα καί άπό τον ούρανό καί άπό τό ύδωρ καί άπό τήν 
νύκτα καί άπό τήν ή μέρα καί άπό όλα τά ορατά. Καί ούτε στήν άμαρτία θά 
δώσουμε καμμιά εύκαιρία, ούτε στον έχθρό θά παραχωρήσουμε τόπο στις 
καρδιές μας άν μέ τήν συνεχή άνάμνησή του έχουμε έντός μας ένοικο τόν 
Θεό». Καί κάπου άλλοϋ ρωτάει «άν ποτέ σέ καθαρή νύκτα, άτενίζοντας 
τά ανέκφραστα κάλλη τών άστρων άντελήφθης τί είναι ό τεχνίτης τού 
σύμπαντος, ποιος είναι έκείνος πού κατεστόλισε τόν ούρανό μέ τά άνθη 
αύτά». Μά άκριβώς κάτι τέτοιο άναρωτήθηκα πριν άπό μερικά χρόνια στις 
Σπέτσες, όταν τά καλοκαίρια κοιμώμαστε έξω στήν ταράτσα τού σπιτιού 
όπου μάς φιλοξενούν, καί άτενίζοντας τόν έναστρο ούρανό άναρωτήθη¬ 
κα γιατί άραγε έκανε ό Θεός τό σύμπαν τόσο μεγάλο καί θαυμαστό. Καί 
σκέφτηκα ότι Ισως τό έκανε έτσι ώστε νά βοηθήσει κάπως τόν άνθρωπο νά 
άντιληφθεΐ τήν έννοια τού άπειρου, άλλά καί -άκόμα πιο σημαντικό- νά 
άντιληφθεί ότι όλες αύτές οί τεράστιες άστρονομικές άποστάσεις χωρούν, 
κατά κάποιο τρόπο, μέσα στήν παλάμη τού Θεού («ό τήν γήν κατέχων τή 
δρακί»)! Καί συνεχίζει ό Άγιος: «Άν είμαστε έτσι προετοιμασμένοι, θά γνω¬ 
ρίσουμε καλά τόν έαυτό μας, θά γνωρίσουμε τόν Θεό, θά προσκυνήσουμε 
τόν δημιουργό, θά γίνουμε δούλοι τού Κυρίου, θά δοξάσουμε τόν Πατέρα, 
θά άγαπήσουμε αύτόν πού μάς τρέφει, θά σεβαστούμε τόν εύεργέτη, δέν 
θά παύσουμε ποτέ νά προσκυνούμε τόν άρχηγό τής ζωής μας. Καί άν τά 
πρόσκαιρα είναι τέτοια, τί είναι τά αιώνια; Καί άν τά ορατά είναι τόσο 
ώραία, πόσο ώραία είναι τά αιώνια; Άν τού ούρανού τό μέγεθος ύπερβαίνει 
τά μέτρα τής άνθρώπινης διάνοιας, τών αιωνίων τήν φύση, ποιος νούς θά 
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μπορέσεινά την εξιχνιάσει; Είθε να μάς αξιώσει ο Θεός καίάπό τά μεγάλα 
τής κτίσεως νά λάβωμε μεγαλύτερη ιδέα περί τού Κτίστου. Τά είδα εγώ 
αύτά καί έθαύμασα την σοφία τοϋ Θεού σε όλα». Καλοκαίρια στις Σπέτσες! 

Όμως πιο συγκλονιστικό είναι αύτό πού γράφει ό Άγιος στην έπιστολή 
του προς τον Ευστάθιο Σεβαστείας όπου θρηνεί τη ζωή του, όση διήνυσε 
άφιερώνοντας τή σκέψη του στήν μελέτη τής έπιστήμης τής έποχής του. 
Γιατί λέγει: « Εγώ, άφοϋ δαπάνησα πολύ χρόνο στή ματαιότητα καί άφά- 
νισα όλη σχεδόν τή νεότητά μου στή ματαιοπονία, τήν όποια παρουσίαζα 
έπιδιδόμενος στήν παρακολούθηση τών μαθημάτων τής σοφίας πού άπο- 
δείχθηκε μευρή άπό τον Θεό, μόλις κάποτε, σαν νά ξύπνησα άπό βαθύ 
ύπνο, άντιλήφθηκα τό άχρηστο τής σοφίας τάιν άρχόντων τού αιώνα αύτού 
πού καταργούνται, έκλαψα πολύ γιά τήν έλεεινή μου ζωή καί προσευχό¬ 
μουν νά μού δοθεί κάποια καθοδήγηση». Καί σχολιάζει ό Άγιος Γρηγόριος 
ό Παλαμάς: «Ακόυσες ποιοι είναι οί χαρακτηρισμοί τής παιδείας καί τής 
γνώσεως, τήν όποια σπεύδουν νά έξάρουν μερικοί τώρα; Κατονομάζεται 
ματαιότητα, ματαιοπονία, σοφία πού μωράνθηκε, σοφία πού καταργείται, 
σοφία τοϋ αιώνα αύτού καί τών άρχόντων αύτού, σοφία άφανιστική τής 
σύμφωνης προς τον Θεό ζωής καί πολιτείας. Γι' αύτό ό έραστής τής άληθι- 
νής σοφίας έδειξε μεγάλη μεταμέλεια έπειδή άσχολήθηκε μέ αύτήν καί δεν 
βρήκε καμμία χειραγωγία προς τήν άληθινή σοφία». Καί συνεχίζει: «Τώρα 
όμως ύπάρχουν άνθρωποι οί όποιοι λένε ότι δεν άποτελει κανένα έμπόδιο 
πρός τήν τελειότητα βίου τό νά άφοσιώνεται κανείς ισόβια στήν έλληνική 
παιδεία (βλέπε έπιστήμη) χωρίς νά άκοϋνε ούτε τούς λόγους τοϋ Κυρίου 
οί όποιοι άπευθύνονται πρός αύτούς άκριβώς "ύποκριτές, τά σημεία τοϋ 
ούρανοϋ γνωρίζετε νά τά διακρίνετε, τον καιρό τής βασιλείας τών ουρανών 
πώς δεν τον διακρίνετε;"». 

Αύτά ειπώθηκαν τον 14ο αιώνα. Δυστυχώς τό ίδιο συμβαίνει καί στις 
μέρες μας. Πόσες φορές δεν άκούσαμε σύγχρονους έπιστή μονές νά δη¬ 
λώνουν μέ άλαζονεία ότι δέν ύπάρχει Θεός ή ότι δέν βρήκαν τον Θεό μέ 
τήν έπιστήμη τους. Ή σύγχρονη έπιστήμη άδυνατεΐ νά δει τον Θεό μέσα 
στήν δημιουργία. «Άν όμως είναι συμφορά στον τυφλό νά μήν βλέπει τον 
ήλιο, πόση συμφορά είναι στον άμαρτωλό νά στερηθεί τό άληθινό φώς»; 
Έχω τήν εντύπωση ότι ό Θεός δημιούργησε τον κόσμο σάν μία συμπαντική 
παραβολή! Τί έννοώ: Προχτές τήν Κυριακή άκούσαμε τήν παραβολή τοϋ 
σπορέως άπό τό κατά Άουκάν Εύαγγέλιο. Καί λέει έκεί ό Χριστός: «Ύμίν 
δέδοται γνώναι τά μυστήρια τής βασιλείας τού Θεού, τοΐς δέ λοιποΐς έν 
παραβολαΐς, ϊνα βλέποντες μή βλέπωσι καί άκούοντες μή συνιώσιν»! Ό 
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Θεός μιλάει μέ παραβολές. Τό στάρι, ό σπόρος, ή ζύμη, ό ήλιος, ή σελήνη 
(«έτσι άπό τό θέαμια πού μάς παρέχει ή σελήνη διδασκόμεθα τά άνθρώπινα, 
πώς δηλαδή άλλα μεν άπό τό μηδέν προκύπτουν εις τό τέλειον, άλλα δέ 
άφοϋ έφθασαν στήν άκμή των καί εις τό άκρον άωτον τής αύξήσεώς των, 
πάλι μέ τήν ολίγον κατ' ολίγον άφαίρεση φθίνουν καί καταστρέφονται καί 
άφοϋ μειωθούν έξαφανίζονται»). «Τά λόγια τής Γραφής, όταν διαβάζονται 
άπλώς, είναι κάτι μικρές φράσεις ("γεννηθήτω φως", "έξαγαγέτω τά ύδατα 
πετεινά πετάμενα έπί τής γής κατά τό στερέωμα τού ούρανοϋ"), όταν όμως 
έρευνηθεΐ τό νόημα των λόγων, τότε άποκαλύπτεται τό μέγα θαύμα τής 
σοφίας τού δημιουργού!» 

Έναν σκοπό έχει ό Μέγας Βασίλειος: μέ όλα τα παραδείγματα νά οίκο- 
δομεΐ τήν Εκκλησία. Δέν φιλοδοξεί νά κάνει έπιστήμη. Νά θυμίσω ότι καί 
αύτός καί ό άγιος Γρηγόριος ό Θεολόγος χαρακτηρίζουν τήν «πολυθρύλητο 
άστρονομία» (τήν έπιστήμη μου δηλαδή) πολυάσχολο ματαιότητα! Πολλές 
φορές έχω σκεφτει ότι θά μπορούσε νά ύπάρχουν κάποια νοήματα μέσα 
στήν Έξαήμερο πού νά οδηγήσουν σέ νέα έπιστημονική γνώση, ιδιαίτερα 
σήμερα πού έδώ καί 40 περίπου χρόνια ή σύγχρονη Φυσική βρίσκεται σέ 
στασιμότητα. Προσωπικά πιστεύω ότι ή έπιστημονική πρόοδος βασίζεται 
σέ έμπνευση πού είναι δώρο τού Θεού στον άνθρωπο. Έχουμε ζήσει κι έμείς 
στιγμές έμπνευσης στήν έπιστημονική μας καριέρα. Θυμάμαι τον άγιο 
Πορφύριο τόν Καυσοκαλυβίτη πού μάς έλεγε ότι «είναι σάν νά έχει βάλει 
ό Θεός ένα πέπλο ομίχλης στά μάτια τών έπιστημόνων καί δέν μπορούν 
νά βροϋν τήν λύση γιά τό ένεργειακό πρόβλημα (τό ίδιο έλεγε καί γιά τό 
φάρμακο τού καρκίνου). Ή λύση είναι μπροστά στά μάτια τους καί έτσι νά 
άπλώσουν τό χέρι θά τήν βρούν. Όμως δέν ξέρω, ίσως δέν είναι γιά τό καλό 
τού άνθρώπου...» Θυμάμαι τό γνωστό παράδειγμα πού άναφέρεται συχνά 
στά βιβλία, ότι ή έπιστήμη παραμέρισε τόν Θεό καί οί έπιστήμονες άρχισαν 
νά άνεβαίνουν τό βουνό τής γνώσης γιά τήν προέλευση τού κόσμου, καί όταν 
μέ πολύ κόπο καί πολλές έρευνες έφτασαν στήν κορυφή συνάντησαν έκεί 
τούς πατέρες τής Εκκλησίας οί όποιοι τούς περίμεναν έκεί άπό τήν άρχή 
τής ιστορίας μέ τό «Έν άρχή έποίησεν ό Θεός τόν ούρανόν καί τήν γήν». 

Καλό θά ήταν νά μήν προσπαθούμε νά έρμηνεύουμε τά διάφορα χωρία 
μέ τό μυαλό μας. Ούτε νά προσπαθούμε νά βρούμε μέ ποιά έπιστημονική 
θεωρία «ταιριάζει» τό μήνυμα τού Εύαγγελίου. Κάτι τέτοιο είναι πιστεύω 
πολύ άστοχο... Είναι σάν νά προσπαθούμε νά έρμηνεύσουμε τήν Αποκάλυ¬ 
ψη ή τις προφητείες τού Αγίου Παϊσίου καί τού Αγίου Κοσμά τού Αίτωλού. 
Έχω τήν εντύπωση ότι οί προφητείες δέν έχουν προφητικό (προβλεπτικό 
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δηλαδή) χαρακτήρα. Έχουν διατυπωθείγιά να οικοδομήσουν τούς πιστούς. 
Όπως καί τα θαύματα... Λέει ό Μέγας Βασίλειος: «έπιχείρησαν κάποιοι 
να προσδώσουν στό κείμενο τής Γραφής κάποια δήθεν "σοβαρότητα" προ¬ 
ερχόμενη άπό τήν διάνοιά τους, καί χρησιμοποιούν σειρά παραγωγικών 
άποδείξεων καί άλληγορικές έρμηνεΐες. Αλλά αύτό σημαίνει ότι θεωρεί 
κανείς τον έαυτό του σοφότερο άπό τά λόγια τού Πνεύματος, καί με τό 
πρόσχημα τής έξηγήσεως παρεισάγει τις δικές του άντιλήψεις. Επομέ¬ 
νως νά έννοούνται όπως έγράφησαν»! Είναι αύστηρός ό Άγιος. «Έν άρχή 
έποίησεν ό Θεός τόν ούρανόν καί τήν γήν. Αύτοί πού άσχολούνται με τήν 
μάταιη σοφία ομοιάζουν μέ τά μάτια τής κουκουβάγιας. Διότι καί έκείνης 
ή όραση τήν μεν νύκτα δυναμώνει, όταν δέ λάμψει ό ήλιος θολώνει. Καί 
αύτών λοιπόν ή διάνοια είναι μεν όξυτάτη όταν πρόκειται γιά τήν θεωρία 
τής ματαιότητας, είναι όμως τελείως θολή όταν πρόκειται γιά τήν κατανό¬ 
ηση τού άληθινού φωτός». 

Καί θά τελειώσω μέ μία προσωπική μαρτυρία άπό τόν άγιο Πορφύριο. 
Όταν πριν άπό πολλά χρόνια ό Άγιος πρωτοπήγε στό Μήλεσι καί έμενε 
στό τροχόσπιτο πίσω άπό τό σημερινό Ησυχαστήριο, νεαροί φοιτητές τού 
Πολυτεχνείου έμεις πηγαίναμε συχνά καί τόν βλέπαμε. Καί αύτός μάς 
ρωτούσε μέ τόν ένθουσιασμό μικρού παιδιού (ήταν άκόμα καλά στήν ύγεία 
του) γιά τά νέα έπιστημονικά έπιτεύγματα πού μαθαίναμε στά Πανεπιστή¬ 
μια, καί έμεις τού λέγαμε ό,τι ξέραμε. Καί μιά φορά μάς είπε: «Έγώ έχω 
τελειώσει μόνον τήν πρώτη Δημοτικού άλλά όλα αύτά πού μοϋ λές έγώ 
τά καταλαβαίνω. Τό πιστεύεις;». «Ναι». Καί συνέχισε: «Όμως έγώ κατα¬ 
λαβαίνω πολύ περισσότερα. Πώς έκανε ό Θεός τόν κόσμο, πώς λειτουργεί 
ό κόσμος. Τό πιστεύεις;» Δέν είχα καμμία άμφιβολία. «Τήν ιστορία μέ τόν 
άγιο Ιωάννη τόν Ρώσσο -όταν είχε φύγει τό άφεντικό του γιά νά πάει στήν 
Μέκκα νά προσκυνήσει καί θέλησε νά τού στείλει ένα πιάτο ζεστό πιλάφι, 
προσευχήθηκε καί τό πιλάφι έφυγε καί πήγε στό άφεντικό του- τήν ξέρεις; 
Τήν πιστεύεις; Έγώ τήν πιστεύω». Δέν είχα τήν παραμικρή άμφιβολία μέσα 
μου ότι πράγματι τό πιάτο μέ τό πιλάφι ταξίδεψε άπό τήν Τουρκία στήν 
Αραβία. «Τήν ιστορία μέ τόν άγιο Μάξιμο τόν Καυσοκαλυβίτη πού άνοιξε τό 
ράσο του καί πέταξε άπό τήν Παναγιά πάνω στον Άθωνα μέχρι κάτω στά 
Καυσοκαλύβια τήν ξέρεις; Τήν πιστεύεις; Έγώ τήν πιστεύω». Δέν ύπήρχε 
καμία άμφιβολία μέσα μου ότι ό άγιος Μάξιμος ό Καυσοκαλυβίτης πέταξε 
σάν τό πουλί άπό τήν Παναγιά στον Άθωνα στον γκρεμό καί έφτασε στά 
Καυσοκαλύβια. Άλλά αύτό δέν μπορώ νά τό έξηγήσω σέ έναν συνάδελφο 
φυσικό. Καί, όπως μοϋ είπε ένας φίλος θεολόγος, έσύ ίσως δέν μπορείς νά 
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εξηγήσεις πώς ταξίδεψε τό πιάτο με τό πιλάφι, ό άγιος Πορφύριος όμως θά 
μπορούσε. Όπως τό εξήγησε καί σε σένα. 

Αύτό λοιπόν πού μάθαμε άπό τόν άγιο Πορφύριο καί άπό τόν Μέγα Βα¬ 
σίλειο είναι ότι ό πραγματικός, όάληθινός επιστήμονας, ό μόνος ίσως πού 
μπορεί νά μιλήσει γιά τήν άρχή καί τήν εξέλιξη τού κόσμου είναι ό Άγιος! 
Καί όπως γράφει καί ό πατήρ Βασίλειος Γοντικάκης: Οί άληθινά τολμηροί 
έπιστήμονές θά άναπαυθούν μόνον όταν γίνουν ορθόδοξοι θεολόγοι! 


Σάς εύχαριστω γιά τήν προσοχή σας. 





Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 






>· ΟΙ ΕΒΡΑΪΚΕΣ ΚΑΙ ΟΙ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΕΣ ΧΡΟΝΟΛΟΓΗΣΕΙΣ 
ΓΙΑ ΤΗΝ ΑΡΧΗ ΤΗΣ ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑΣ ΚΑΙ ΟΙ ΑΠΟΨΕΙΣ 
ΤΗΣ ΣΥΓΧΡΟΝΗΣ ΑΣΤΡΟΦΥΣΙΚΗΣ 


- Στράτος Θεοδοσίου, αφυή. Αναπληρωτής Καθηγητής 
Τμήματος Φυσικής Ε.Κ.Π.Α., Πρόεδρος της Ένωσης Ελλήνων Φυσικών 


Περίληψη 

Πόσες άραγε χρονολογήσεις, από Εβραίους και χριστιανούς σοφούς, έχουν 
προταθεί για την αρχή της Δημιουργίας; 

Η εβραϊκή χρονολόγηση αρχίζει από την 1 Τισρί (7 Οκτωβρίου) του έτους 
3761 π.Χ., αλλά αυτή η αφετηρία φαίνεται ότι δεν ικανοποιούσε ούτε τους 
διάφορους λογίους ούτε τους χριστιανούς σοφούς. Κατά καιρούς, λοιπόν, 
προτάθηκαν διάφορες ημερομηνίες με αρχή τον Εβραίο ιστορικό Ιώσηπο 
έως τον Γάλλο ουμανιστή ΙοδερΒ δαύψυτ (1540-1609) και τον περίφημο Πο¬ 
λωνό αστρονόμο Ιοίκιηηθδ Ηενθίίιΐδ (1611-1687) για να αναφέρω κάποιους 
από τους σπουδαιότερους. 

Όχι μόνον οι σοφοί της εποχής, αλλά και οι χριστιανικές Εκκλησίες όρι¬ 
σαν με αποφάσεις Συνόδων την αρχή της Δημιουργίας. 

Στην εργασία μου αυτή εκθέτω τις -κατά καιρούς- προταθείσες ημερο¬ 
μηνίες, ενώ σημειώνω^ ότι ειδικά η ημερομηνία που πρότεινε ο ψτηεδ ΓΓδδΙτθΓ 
(1581-1656), Αρχιεπίσκοπος του Αρμαγκ στη Βόρεια Ιρλανδία, δηλαδή το 
4004 και όχι το επαιώνιο έτος 4000, οφείλεται στην «πίστη» των ιστορικών 
ότι ο Ηρώδης απεβίωσε το 4 π.Χ. Για αυτόν ακριβώς τον λόγο ο ψιτιοδ υδδΚβτ 
πρόσθεσε αυτά τα τέσσερα έτη στο 4000 π.Χ. προκειμένου να είναι πιο ακρι¬ 
βής η χρονολόγησή του σε σχέση με τη Γέννηση του Ιησού Χριστού, που ο 
ίδιος όπως και πολλοί χρονολόγοι της εποχής του τοποθετούσαν στο 4 π.Χ. 

Τέλος, ολοκληρωινωι με τις «χρονολογήσεις» που προτείνει σήμερα η 
σύγχρονη Αστροφυσική. 
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ί. Οι εβραϊκές χρονολογήσεις 

Η Βίβλος χρησιμοποιεί ως βάση χρονολόγησης τις βασιλείες των αντίστοι¬ 
χων ηγεμόνων/βασιλέων, πράγμα που κάνει πολύ δύσκολη την ταύτιση των 
χρονολογιών αυτών με εκείνες που παραδίδονται από άλλους λαούς για 
τους καταλόγους βασιλέων τους της ίδιας χρονικής περιόδου. Ωστόσο για τις 
εβραϊκές χρονολογήσεις υπάρχουν και τα εβραϊκά βιβλία του 2ου αιώνα "Βεάετ 
'ΟΙατη Καύύα” (Η τάξη τον κόσμον) και "ΜεξίΙΙαί Τα'αηίΙ" (Ειλητάριο της νηστεί¬ 
ας), τα οποία συσχετίζουν γνωστά γεγονότα με συγκεκριμένες ημερομηνίες. 

Πράγματι, σύμφωνα με τον συγγραφέα τους, τον ραβίνο Γιόσι μπεν Χα- 
λαφτά 0οδε ύεη ΗειΗίίει, 2ος αιώνας), και ειδικότερα στο βιβλίο του «Η τάξη 
τον κόσμον», τα έτη στο εβραϊκό ημερολόγιο μετριόνται από τη Δημιουργία 
του Κόσμου, που ο ίδιος την υπολογίζει, προσθέτοντας προς τα πίσω τις 
περιόδους των βασιλέων (Στη Βίβλο, η περιγραφή της Δημιουργίας του 
Κόσμου στη Γένεση, κεφ. α, 1-31 και β, 1-3). Η μέτρηση αυτή εν γένει δεν 
ίσχυε μέχρι τον 8ο αιώνα, από τον 9ο αιώνα όμως τη βρίσκουμε χαραγμέ¬ 
νη στους εβραϊκούς τάφους και από τον 12ο αιώνα χρησιμοποιείται από 
όλους τους Εβραίους. Επομένως, από τον 9ο αιώνα αρχικά, και από τον 
12ο αιώνα στη συνέχεια, το ισραηλιτικό σύστημα χρονολόγησης, που είναι 
ακόμη και σι) μέρα σε χρήση, θεωρεί ως αφετηρία του το υποτιθέμενο έτος 
Κτίσεως Κόσμου (Αηηο Μιιηάί, Α.Μ.), που η ιερή παράδοση των Εβραίων 
το τοποθετεί την 1η Τισρί (7 Οκτωβρίου) του έτους 3761 π.Χ., φυσικά σε 
αντίστοιχες ημερομηνίες του υποτιθέμενου Ιουλιανού ημερολογίου. Ας 
σημειωθεί ότι σύμφωνα με τη μαρτυρία του Πέρση αστρονόμου, μαθημα¬ 
τικού, γεωγράφου και χρονολόγου Αλ Μπιρούνι (Αμπού Ρεϊχάν Μοχάμετ 
ιμπν Αχμάντ Αλ Μπιρούνι, 973-1048) στο έργο του "ΑΙ-ΑίΗατ αΙ-Βαηηίμα 'αη 
αΙ-ζ)οηιη αΙ-ΚΗαΙίμμα" (ΤΗε ΟιτοηοΙοξμ ο/Αηείεηϊ Ναίίοηβ, 1879) η χρονολόγηση 
από Αδάμ αντιστοιχούσε στο έτος 3760 π.Χ. 

Εντούτοις η ημερομηνία 7η Οκτωβρίου (1η Τισρί) του έτους 3761 π.Χ. ή το 
3760 π.Χ. από Αδάμ, δεν έπειθε ούτε χριστιανούς ούτε Εβραίους λογίους. Γι' 
αυτό, για την αρχή της Δημιουργίας προτάθηκαν και άλλες ημερομηνίες, 
όπως το έτος 5624 π.Χ., καθώς και το 4163 π.Χ. από τον Εβραίο ιστορικό 
Φλάβιο Ιώσηπο (Τίίιΐδ ΕΗνίιΐδ ΙοδορΗυδ ή Γιοσέφ μπεν Μαθιά, 37-100). 

Συνεπώς, παρ' όλη την επίδραση του εβραϊκού γίγνεσθαι στον Χριστια¬ 
νισμό οι χριστιανοί φιλόσοφοι και θεολόγοι βασισμένοι στην Αγία Γραφή 
-μολονότι το ιερό βιβλίο δεν περιέχει ημερομηνίες- έδωσαν διαφορετικές 
ημερομηνίες και χρονολογίες για την αρχή της Δημιουργίας. 



Στρατός Θεοδοσίου, αφυπ. Αναπληρωτής Καθηγητής 

Τμήματος Φυσικής Ε.Κ.Π.Α. 
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Παρεμπιπτόντως, πριν να αναφερθώ στους χριστιανούς ιερωμένους και 
λογίους, παρουσιάζω τέσσερις ακόμα Εβραίους σοφούς και τις χρονολογίες 
που πρότειναν για την αρχή της Δημιουργίας: 

1. Τον περίφημο ταλμουδιστή Γκερσόμ μπεν Τζούντα (ΟθΓδΚοτη Βθπ ]υισ)αΗ, 
960-1040) γνωστότερο ως Καύύείπυ ΟθΓδάοιπ, ο οποίος χρησιμοποιούσε 
στα έργα του ως έτος Κτίσεως του Κόσμου το 3754 π.Χ. 

2. Τον εβραϊκής καταγωγής Ισπανό φιλόσοφο, ιστορικό και συγγραφέα, τον 
περίφημο Μαϊμωνίδη (Γώύύί Μοδεδ Βεη Μεώηοπ, 1138-1204), που άκμασε 
τον 12ο αιώνα, τα έργα του οποίου, καθώς και οι απόψεις του, θεωρού¬ 
νται, έως σήμερα, θεμέλιος λίθος της εβραϊκής ορθόδοξης σκέψης και 
μελέτης. Στο σημαντικότατο βιβλίο του “ΜίθΗηβΗ ΤοηιΗ" (Επανάληψη της 
Τορά, δηλαδή του εβραϊκού νόμου), τοποθετεί την Κτίση του Κόσμου στο 
έτος 4058 π.Χ. 

3. Τον μαθηματικό, χρονολόγο, ιστορικό και αστρονόμο ϋ^νίά (Π η δ (Κειύύί 
□ονίύ 5οΙοτηοη Πίΐηζ, 1541-1613), συγγραφέα του έργου "ΤζετηαεΗ Όανίά", 
1592), ο οποίος ακολουθώντας την εβραϊκή παράδοση θεωρούσε ως έτος 
Κτίσεως του Κόσμου το 3761 π.Χ., και τέλος: 

4. Τον επίσης σπουδαίο ταλμουδιστή Η3§3οη Η3Γ3ν ΠετδΗοη δΗαυΙ Υοητ-Τον 
Είρηΐ3ηη Ηεΐΐετ (1579-1654), ο οποίος τοποθετούσε την Κτίση του Κόσμου 
στο έτος 3616 π.Χ. 


2. Οι χριστιανικές χρονολογήσεις 



Ο χριστιανός απολογητής Θεόφιλος Αντιόχειας, 
που ήταν ο έκτος Πατριάρχης της Αντιόχειας 
(από το 169), όπως αναφέρει ο εκκλησιαστικός 
ιστορικός Ευσέβιος ( Εκκλ. Ιστορία δ, 20) έγρα¬ 
ψε ένα περίφημο απολογητικό έργο κατά των 
Εθνικών με τίτλο: «Τρία βιβλία προς Αντόλνκον». 
Ως εκκλησιαστικός συγγραφέας πρώτος αυτός 
μεταχειρίστηκε τον όρο «τριάς»: «Ωσαύτως καί αί 
τρείς ήμέραι προ των φωστήρων γεγοννΐαι τύποι 
είσιν τής τριάδος, τού θεού καί τού λόγον αύτού 
καί τής σοφίας αύτού» [Β, 15 (101)]) και ήταν πάλι 
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ο πρώτος θεολόγος που υποστήριζε διακαώς τη θεοπνευστία της Καινής 
Διαθήκης.· 

Όπως ήταν φυσικό, η Θεολογία του άσκησε βαθιά επίδραση στους με¬ 
ταγενέστερους του χριστιανούς θεολόγους. Προς το τέλος του 2ου αιώνα, 
ο Πατριάρχης Αντιόχειας Θεόφιλος (+183) ισχυρίστηκε ότι στο ζήτημα της 
χρονολόγησης οι βιβλικές καταγραφές αποτελούν επαρκή οδηγό. Βασιζό¬ 
μενος, λοιπόν, στα ιερά κείμενα, υπέδειξε ότι η Δημιουργία του Κόσμου είχε 
γίνει 5.700 έτη πριν από την εποχή του. Δηλαδή την τοποθετούσε γύρω στο 
5500 π.Χ., για την ακρίβεια στο έτος 5529 π.Χ., σύμφωνα με τη μεταγενέστερή 
του χρονολόγηση με αφετηρία τη Γέννηση του Ιησού Χριστού που εισήχθη 
από τον Σκύθη μοναχό Διονύσιο τον Μικρό (Πίοπι/δώδ Εχίξΐιιιβ, 470-544) τον 
6ο αιώνα. Φυσικά, ο επίσκοπος Θεόφιλος εκτίμησε προσωπικά και εξήγησε 
κατά τη δική κρίση του, όσα χρονολογικά δεδομένα, κατά τη γνώμη του, 
του «πρόσφερε» η μελέτη της Βίβλον. 

Πάντως, στη διεθνή Βιβλιογραφία αναφέρεται ότι οι Αντιοχείς (Συρία) 
χρησιμοποιούσαν και το έτος 5969 π.Χ. ως το αντίστοιχο έτος της Δημιουρ¬ 
γίας του Κόσμου. 

Ο Σέξτος Ιούλιος Αφρικανός (δεχίιΐδ Ιιιΐίιΐδ Αίτίεειηιΐδ, περίπου 160-240), 
φιλόσοφος, χριστιανός ιστορικός και εκκλησιαστικός συγγραφέας των πρώ¬ 
των αιώνων του Χριστιανισμού, έγραψε, το 221, ένα αξιόλογο πεντάτομο 
ιστορικό έργο με τίτλο: «Χρονογ ραφίαι» ή «Πεντάβιβλον χρονολογικόν». 
Αυτό είναι μία πεντάτομη πραγματεία που πραγματεύεται την ιστορία 
του Κόσμου από την αρχή της Δημιουργίας του μέχρι το 221, δηλαδή έως το 
τρίτο έτος της βασιλείας του Ρωμαίου αυτοκράτορα Ηλιογάβαλου (Μβταΐδ 
Αυτεΐίιΐδ Δηίοηίηυδ, 203-222). Στο έργο του αυτό ο Σέξτος προτείνει ως αρ¬ 
χή της Δημιουργίας του Κόσμου το έτος 5499 π.Χ., ή κατ' άλλους 5501 π.Χ., 
και ως βάση των υπολογισμών του θεωρεί τα κείμενα της Αγίας Γραφής, 
τα οποία χρησιμοποιεί προκειμένου να ενοποιήσει τις ανατολικές, τις ιου¬ 
δαϊκές, τις ελληνικές και τις ρωμαϊκές χρονολογίες. Η χρονολόγησή του 
αυτή είναι γνωστή ως η χρονολογική μέτρηση της Αλεξανδρινής εποχής, 
και υιοθετήθηκε από όλες σχεδόν τις ανατολικές χριστιανικές εκκλησίες. 

Την ίδια περίπου χρονική εποχή ο εκκλησιαστικός συγγραφέας Αγιος 
Ιππόλυτος Ρώμης (170-235) υπολόγισε ότι η «καταβολή του κόσμου», δη¬ 
λαδή η γέννηση του Αδάμ, έλαβε χώρα 5.500 χρόνια πριν τη γέννηση του 
Ιησού Χριστού: «Οί γάρ χρόνοι από καταβολής κόσμον καί από Αδάμ κατα¬ 
ριθμούμενοι ενδηλα ήμϊν παριατώαι τα ζητούμενα. Ή γάρ πρώτη παρονσία 
τού κνρίον ήμών ή ένσαρκος, εν ή γεγέννηται εν Βηθλεέμ, έγένετο πρό οκτώ 
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καλανδών ίανουαρίων, ήμερα τετράδι, βασιλεύοντος Αύγουστου τεσσαρακο¬ 
στόν και δεύτερον έτος, άπό δε Άδάμ πεντακισχιλιοστά) και πεντακοσιοστά) 
έτει» (Υπόμνημα εις τον Δανιήλ 4.23). 

Ο Ευσέβιος Καισαρείας (265-339), Πατέρας της Εκκλησιαστικής Ιστορίας, 
επίσκοπος Καισαρείας της Παλαιστίνης και μαθητής του μάρτυρα Παμ- 
φίλου, εξού και η ονομασία του ως Ευσέβιος ο Παμφίλου, προσπάθησε να 
προσαρμόσει τις διάφορες, έως την εποχή του, μεθόδους χρονολόγησης 
στην ιουδαϊκή παράδοση. Έτσι υπολόγισε στην «Παντοδαπή Ιστορία» του το 
διάστημα από τη Δημιουργία του κόσμου μέχρι την ενσάρκωση του Χριστού 
ίσο με 5.198 έτη, ή κατ' άλλους ίσο με 5.228 έτη. 


Ο Ευσέβιος Καισαρείας 

Αντιστοίχως, ο φιλόσοφος, θεολό¬ 
γος και εκκλησιαστικός συγγρα¬ 
φέας Κλήμης ο Αλεξανδρεύς (150- 
221) θεωρούσε ως έτος Κτίσεως του 
Κόσμου το 5591 π.Χ., έτος το οποίο 
υιοθετήθηκε, τον 4ο αιώνα, από 
διάφορους λόγιους. Εντούτοις, οι 
Βυζαντινοί συγγραφείς χρησιμο¬ 
ποιούσαν το αντίστοιχο έτος 5502 
π.Χ. σύμφωνα με κάποιο άλλο αλε¬ 
ξανδρινό σύστημα χρονολόγησης. 

Ομοίως, τον 4ο αιώνα, ο Γάλλος 
χριστιανός ιστορικός και συγγρα¬ 
φέας Σουλπίκιος Σεβήρος (δυΐρίάυδ 
δθνθίτΐδ, 363-425) συνέγραψε ένα 
σπουδαίο έργο με αφετηρία τη δη¬ 
μιουργία του κόσμου έως το 400, με τίτλο: " ΟννηίεΙε" ( Οποηίεα , Οποηίεοηιιη 
Πύή άιιο ή ΗίδΙοτία δαετα, 403), στο οποίο τοποθετεί την Κτίση του Κόσμου 
στο έτος 5469 π.Χ. 

Ο Βυζαντινός μοναχός, ιστορικός και συγγραφέας Πανόδωρος ο Αλεξαν¬ 
δρεύς (4ος/5ος αιώνας) εισήγαγε μια νέα μέθοδο υπολογισμού της ηλικίας 
του κόσμου, η οποία υπολόγιζε πως έως το 412, δηλαδή κατά τα χρόνια της 
βασιλείας του αυτοκράτορα Θεοδοσίου Β' (408-450), είχαν περάσει 5.904 
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έτη από Κτίσεως του Κόσμου, που την τοποθετούσε στο έτος 5492 π.Χ. Στο 
χρονολογικό σύστημά του πρωτοχρονιά ήταν η 1η Σεπτεμβρίου (αρχή Ινδί- 
κτου). Αντίθετος με την χρονολόγηση αυτή, ως προς τον μήνα όμως, ήταν 
ο μοναχός Αννιανός ο Αλεξανδρεύς ο οποίος έζησε την ίδια χρονική επο¬ 
χή με τον Πανόδωρο και υποστήριζε πως ο Κόσμος δημιουργήθηκε κατά 
την εαρινή ισημερία, ήτοι την 25η Μαρτίου 5492 π.Χ. βάσει των δικών του 
υπολογισμών. 

Σημειώνω ότι η χρονολογία που εμφανίζεται στα Ρωμαϊκά μαρτυρολο¬ 
γία για την ημερομηνία Κτίσεως του Κόσμου είναι η 25η Μαρτίου 5198 π.Χ. 

Στη Δύση, ο Γάλλος ιστορικός και επίσκοπος της Τουρ Άγιος Γρηγόριος 
(5ώηί &6§οτγ οί ΤοιίΓδ, 538-594) στο σπουδαίο έργο του "Όεεειη Ιώη ΗίβΙοή- 
αηιιη” ή "Ηί$Ιοήα Εταηεοηπη” υπολόγισε ότι από Κτίσεως Κόσμου έως την 
εμφάνιση του Ιησού Χριστού είχαν παρέλθει 5.500 χρόνια, υιοθετώντας 
απόλυτα την άποψη του Αγίου Ιππολύτου Ρώμης. 

Ο επίσκοπος της Σεβίλλης Αγιος Ισίδωρος (560-636) στο σημαντικότατο 
έργο του "ΕίμηιοΙοξίαε ", το οποίο συνέγραψε στα λατινικά, μας παρέχει μια 
συστηματική έρευνα του Κόσμου για τη χρονική εποχή που γράφτηκε, και 
τοποθετεί την αντίστοιχη Κτίση του Κόσμου στο έτος 5336 π.Χ. 

Ο μοναχός και Αγιος Μάξιμος ο Ομολογητής (580-662), ένας από τους ση¬ 
μαντικότερους ιστορικούς και εκκλησιαστικούς παράγοντες της Βυζαντινής 
περιόδου, θεωρεί στο έργο του ότι η Δημιουργία του Κόσμου συντελέστηκε 
το έτος 5493 π.Χ. 

Τελικώς, η Χριστιανική Εκκλησία, λόγω των ποικίλων ημερομηνιών που 
κυκλοφορούσαν και υπήρχαν για το έτος Κτίσεως του Κόσμου, αναγκάσθη¬ 
κε να θεσμοθετήσει μία κοινή για όλους τους χριστιανούς ημερομηνία. Με 
τον 3ο κανόνα της «εν Τρούλλω» Πενθέκτης Οικουμενικής Συνόδου του 
691 καθόρισε ως αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου την 1η Σεπτεμβρίου 
του 5509 π.Χ., που ονομάστηκε «Βυζαντινή εποχή» ή «Εποχή της Κωνστα¬ 
ντινουπόλεως». Δηλαδή: το έτος 1 μ.Χ. είναι το βυζαντινό έτος 5508 ή 5509. 

Ας σημειωθεί ότι η Σύνοδος αυτή, που της προσδόθηκε οικουμενικός 
χαρακτήρας δεν απετέλεσε χωριστή Οικουμενική Σύνοδο, αλλά θεωρήθηκε 
ως το νομοθετικό παράρτημα της ΣΤ' αρχικά και μετέπειτα της Ε' και της 
ΣΤ' Οικουμενικών Συνόδων - επειδή και οι δύο αυτές Σύνοδοι δεν είχαν 
παράξει νομοθετικό έργο. Η απόφαση αυτή έγινε δεκτή από ολόκληρο τον 
χριστιανικό κόσμο, που είχε ήδη αρχίσει να διαφοροποιείται, πολιτικά στην 
αρχή και πνευματικά-πολιτισμικά στη συνέχεια, σε «ανατολικό» και «δυτι¬ 
κό». Πράγματι, η ημερομηνία αυτή καθιερώθηκε επίσημα στην Ανατολική 




Τμήματος Φυσικής Ε.Κ.Π.Α. 


Ρωμαϊκή αυτοκρατορία από τον 9ο αιώνα επί αυτοκράτορος Δέοντος ΣΤ' 
του Σοφού (886-912), ενώ και η Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία αποδέχτηκε από 
την περίοδο της Αναγέννησης τη «Βυζαντινή εποχή» στο μαρτυρολογίο της. 

Την ίδια περίπου χρονική περίοδο, ο Βέδας ο Αιδέσιμος (νεηεπώΐθ Βεάε 
ή ΒεεΗ νεπεπιΒίΙίδ, 673-735), επιφανής Αγγλος θεολόγος, μετέπειτα Άγιος 
της Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας, αλλά και σημαντικός ιστορικός, στο έρ¬ 
γο του " ΗίδΙοήα ΕεεΙεβίαβϋεα Οεηϋβ ΑηγΙοηιηι" {«Εκκλησιαστική Ιστορία τον 
Αγγλικού Εθνους»), αλλά και στο έτερο έργο του “Όε Ιεηιροήύιιώ' θεωρούσε 
ότι η αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου ήταν η ακριβής ημερομηνία: 18η 
Μαρτίου 3952 π.Χ. Η ημερομηνία αυτή θεωρήθηκε από τον Αγγλο Αρχιε¬ 
πίσκοπο της Υόρκης τον Άγιο ΐνύίπιΐ (633-709) ως αιρετική επειδή διέφερε 
πάρα πολύ από τις γενικώς παραδεκτές ημερομηνίες που τοποθετούσαν 
την Κτίση του Κόσμου γύρω στο 5500 π.Χ. 


^ΗΓ(Ϊ.1 νίΙΚΓα&ίΙΐβ 


Τον ίδιο περίπου αιώνα με τον Βέδα 
τον Αιδέσιμο, ο Βυζαντινός μοναχός, 
ιστορικός και εκκλησιαστικός αξιωμα- 
τούχος Γεώργιος Σύγκελλος, προσωπι¬ 
κός γραμματέας του Πατριάρχη Κων¬ 
σταντινουπόλεως Ταράσιου, στα τέλη 
του 7ου αιώνα -και μέσω του έργου του 
«Εκλογή Χρονογραφίας»- θεωρεί ότι η 
Κτίση του Κόσμου έγινε το έτος 5492 
π.Χ. Αιώνες αργότερα, ο Βυζαντινός 
χρονικογράφος Γεώργιος Κεδρηνός, 
αρχές του 12ου αιώνα, στα Βυζαντινά 
Χρονικά του ( Βγζαπϋηε ΟηοηίεΙεβ) με τίτ¬ 
λο « Σννοφις Ιστοριών» (5 ψιορείβ Ιδϊοήοή) 
που συν έγραψε, αρχίζει από την Κτίση 



του Κόσμου, την οποία τοποθετεί στο έτος 5506 π.Χ. και φθάνει μέχρι το 
έτος της ανόδου στον θρόνο της Κωνσταντινουπόλεως του Ισαάκιου Κο- 
μνηνού (1057). 

Στη Δυτική Ευρώπη, ο Ιρλανδός μοναχός και ιστορικός Ματίοητίδ δοοίτΐδ 
(1028-1082) συνέγραψε ένα Χρονικό ( Οιτοηίεοη ), το οποίο ουσιαστικά ήταν 
μια Παγκόσμια Ιστορία από Κτίσεως Κόσμου που την τοποθετούσε στο 
έτος 4192 π.Χ. 

Οι περίφημοι Αλφονσινοί ή Αλφόνσειοι Πίνακες ( ΑΙ/οηβίηε ΤαΜεβ) αποτε- 
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λούν το σημαντικότερο πρωτότυπο έργο για την Αστρονομία που δημιουρ- 
γήθηκε, μεταξύ των ετών 1223-1244, σε ευρωπαϊκό έδαφος Συγκεκριμένα, 
οι Πίνακες αυτοί δημιουργήθηκαν στο Τολέδο υπό την υψηλή εποπτεία του 
βασιλιά Αλφόνσου Ι' του σοφού ( ΑΙ/οηβο X άε (ώδίίΐώ, 1221-1284) και αξιο¬ 
σημείωτο είναι ότι στο σπουδαίο αυτό αστρονομικό έργο παρουσιάζονται 
δύο ημερομηνίες για την Κτίση του Κόσμου, τα έτη 6984 π.Χ. και 6484 π.Χ. 

Ο Γερμανός καθηγητής Θεολογίας, Φίλιππος Μελάγχθων (ΡΒίΙίρριίδ 
ΜεΙειτιεΒίΤιοη, 1497-1560), ένας από τους κύριους ηγέτες του Λουθηρανικού 
ανασχηματισμού, φίλος και εταίρος του Μαρτίνου Λούθηρου, θεωρούσε ότι 
η Κτίση του Κόσμου πραγματοποιήθηκε το έτος 3964 π.Χ. Πάντως, ο ίδιος ο 
Μαρτίνος Λούθηρος (ΜειιΊίη ΕιιΟτετ, 1483-1546) τοποθετούσε την Κτίση του 
Κόσμου τρία έτη νωρίτερα, ήτοι στο έτος 3961 π.Χ. 

Στα μέσα του 16ου αιώνα ο λόγιος Ελβετός εβραϊστής, συγγραφέας και 
εκδότης ΤΤιεοάοηΐδ ΒΜίειηάεΓ (1509-1564) θεωρούσε το 3980 π.Χ. ως το έτος 
της Δημιουργίας του Κόσμου. Την ίδια χρονική περίοδο ο Φλαμανδός φιλό¬ 
σοφος και μαθηματικός Γεράρδος Μερκάτορ (Θετειτάτΐδ Μετεαίοτ, 1512-1594) 
με τεράστια συνεισφορά στον κλάδο της χαρτογραφίας, πίστευε ότι το έτος 
της Δημιουργίας του Κόσμου ήταν το 3928 π.Χ. Αντιθέτως, ο Ισπανός λόγιος 
και εβραϊστής Βεηίίο Αεί3δ Μοπώηο (Βεηεάΐοίιΐδ Αιϊ&δ Μοηώηιΐδ, 1527-1598) 
θεωρούσε ως έτος της Δημιουργίας του Κόσμου το 3849 π.Χ. 

Ο ιταλικής καταγωγής Γαλλο-Ολλανδός 
ουμανιστής φιλόλογος και ιστορικός |ο¬ 
δέ μ Η Ιυδίιΐδ 5εώί§εΓ (1540-1609), τοποθε¬ 
τούσε την αρχή της Δημιουργίας αρχικά 
στο έτος 3949 π.Χ. και αργότερα στο έτος 
4713 π.Χ., το οποίο απετέλεσε και την 
αφετηρία της Ιουλιανής Περιόδου ήυΐώη 
Ρεπού) των 7.980 ετών, που ο ίδιος εισή- 
γαγε. Ο Ιοδερά Ιιΐδίτΐδ 5οώί§ετ θεώρησε 
ότι θα ήταν εξαιρετικά χρήσιμη η κα¬ 
θιέρωση ενός εξακολουθητικού συστή¬ 
ματος αρίθμησης που θα είχε τη μορφή 
κυκλικής περιόδου μεγάλης χρονικής 
διάρκειας. Με αυτόν τον τρόπο προέκυψε η Ιουλιανή Περίοδος, που πήρε 
αυτή την ονομασία προς τιμήν του πατέρα του, γνωστού ιατροφιλόσοφου 
Ιιιΐίιΐδ (ΙειεδείΓ 5οει Ιίμ,ετ (1484-1588). 
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Η Ιουλιανή Περίοδος είναι ένας χρονικός κύκλος 7.980 ετών που προέ- 
κυψε από τον πολλαπλασιασμό τριών βασικών «αστρονομικών» χρονικών 
κύκλων. Τον κύκλο του Μέτωνος των 19 ετών, τον ηλιακό κύκλο των 28 
ετών και τον δεκαπενταετή κύκλο της Ρωμαϊκής Ινδικτιώνος, ούτως ώστε: 
7980 = 19 χ 28 χ 15. Ο Ιοδερά Ιιΐδίιΐδ δαΤίμετ παρουσίασε την πρότασή του στο 
βιβλίο του «Περί Διορθώσεως των χρόνων» (Οριιβ άε ΕηιεηάαΙίοηε Τειηροηπη), 
το οποίο δημοσιεύτηκε στο Παρίσι το 1583. Στη συνέχεια παρουσίασε το 
έργο του "Τΐιεβαιιτηβ Τειηροηιηι, εοιηρίβείεηβ Ειιεεύί ΡωηρΗίίί Οηοηίωη" (1609), 
το οποίο αποτελεί μια ανασύνδεση του αντίστοιχου «Χρονικού» που είχε 
συγγράφει ο Ευσέβιος ο Παμφίλου. 

Ο |οδερΗ Ιιΐδίιΐδ 5ο&1ί§6Γ προεκτείνοντας κατάλληλα τους τρεις προανα- 
φερθέντες χρονικούς κύκλους προς το παρελθόν διεπίστωσε ότι σύμφωνα 
με το Ιουλιανό ημερολόγιο και οι τρεις αυτοί χρονικοί κύκλοι συνέπιπταν 
στο έτος 4713 π.Χ. Για αυτόν ακριβώς τον λόγο θεώρησε ότι όλα τα ιστορικά 
γεγονότα συνέβησαν μετά τη χαρακτηριστική ημερομηνία 1η Ιανουάριου 
του 4713 π.Χ., την οποία θεώρησε και ως αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου. 
Σήμερα η Ιουλιανή Περίοδος, που είναιη συνεχής καταμέτρηση των ημερών 
από την αντίστοιχη έναρξη της Ιουλιανής Περιόδου, χρησιμοποιείται στην 
Αστρονομία και έχει ορισμένες εφαρμογές στην Παρατηρησιακή Αστροφυ¬ 
σική. Ακριβολογώντας να αναφέρω ότι ο ΙϋΝ (|ιι1ώη Όωγ Νιπηδετ) είναι ο 
αριθμός που εισάγεταισε μια ολόκληρη ηλιακή ημέρα κατά την καταμέτρη¬ 
ση των Ιουλιανών ημερών εκκινώντας από τη μεσημβρία «ώρα ΟωεηννίοΗ» 
(ΠΜΤ= Πτθθπ\νίε]τ Μοιιη Τύπε) με αριθμό Ιουλιανής ημέρας μηδέν (0) να 
αντιστοιχεί στην ημέρα που αρχίζει τη μεσημβρία της 1ης Ιανουαρίου4713 
π.Χ. του υποτιθέμενου Ιουλιανού ημερολογίου (ρτοίερίίε |υ1ίειη ζώΐεηά&τ) ή 
τη μεσημβρία της 24ης Νοεμβρίου 4714 π.Χ. του υποτιθέμενου Γρηγοριανού 
ημερολογίου. Επιπλέον, αναφέρω ως παράδειγμα, ότιο αριθμός Ιουλιανής 
ημέρας για την 1η Ιανουάριου του επαιώνιου έτους 2000 ήταν ο ΙϋΝ 2.451.545. 
Με τον τρόπο αυτό, δηλαδή με την αρίθμηση κατά Ιουλιανές ημέρες, δεν 
υπεισέρχονται λάθη ημερομηνιών στους αστρονομικούς υπολογισμούς 
κατά τις αστρονομικές παρατηρήσεις, που ενίοτε εκτελούνται τα βράδια 
δύο συνεχόμενων, διαφορετικών όμως, ημερομηνιών, αφού η ημέρα διαρκεί 
έως τις 24:00 και αμέσως μετά αρχίζει η καταμέτρηση της επόμενης ημέρας 
στα κοινά ημερολόγια πού χρησιμοποιούμε. Φυσικά, η Ιουλιανή Περίοδος 
δεν έχει καμιά σχέση με το Ιουλιανό ημερολόγιο, που ονομάστηκε έτσι προς 
τιμήν του Ιούλιου Καίσαρα. 

Την ίδια περίπου χρονική εποχή ο Ισπανός Ιησουίτης μοναχός, φιλόσο- 
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φος και θεολόγος Βεηεάίεί Ρετεΐτβ (1536-1610) υιοθετούσε στα έργα του για 
την Κτίση του Κόσμου το έτος 4021 π.Χ., ενώ αντιστοίχως ο καθηγητής της 
Φιλοσοφίας στο Πανεπιστήμιο της Γενεύης Μαίί+πειι Βγοιι3π4 (ΜαάΗειίδ 
Βεκοΐάιΐδ, +1576) θεωρούσε το έτος 3927 π.Χ. ως το έτος Κτίσεως του Κόσμου. 

Ο Γερμανός θεολόγος και ιερωμένος ΗείηποΗ Βϋπΐίη§ (1545-1606) στο έργο 
του 'Ίϋηεηΐΐίιιηι Βαεναε ΒεήγΙιιταε" (1581) τοποθετεί τη Δημιουργία του Κόσμου 
στο έτος 3967 π.Χ. Αντιστοίχως, ο Δανός αστρονόμος Θ+ιτίδίεη δστεηδεπ Γοη- 
§οητοηΐ3ηιΐδ (Γοη§Βετ§, 1562-1647) στο βιβλίο του "Όε ΟποηοΙαΜο Ηίδίοτίεο, βειι 
άε Ίειηγοτε ΰίβριιίαϋοηεβ Ιτε$" (1627) προτείνει το 3966 π.Χ. ως το έτος Κτίσεως 
του Κόσμου, ενώ ο Γερμανός λόγιος και καθηγητής στο Πανεπιστή μιο του 
Βερολίνου Αηάτεείδ Ηε1\νί§ (Ηεΐνίφυδ, 1572-1643) θεωρεί το έτος 3836 π.Χ. 
ως το έτος της Δημιουργίας του Κόσμου. 

Ο Φλαμανδός Ιησουίτης μοναχός και καθηγητής της Θεολογίας ΘοτηεΙίιΐδ 
Θοτηεΐϋ 3 Γσρίιΐε (Θοτηεΐΐδ Θοτηεΐΐδδεη ν3η ιίεη δίεεη, 1567-1637) τοποθε¬ 
τούσε την αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου στο έτος 3961 π.Χ. Ακριβώς 
την ίδια χρονική περίοδο ο Γάλλος επίσκοπος της Γ3ΐηίεΓδ, εκκλησιαστικός 
συγγραφέας και ιστορικός Ηεππ 5ροη03πιΐδ (άε δροηάε, 1568-1643) στο έργο 
του "ΑηηαΙεβ βαεή α ηιιιηάί ετεαίίοηε αά ε]Η3άεηι τεάεηψϋοηετη” (1637), τοποθετεί 
την Κτίση του Κόσμου στο έτος 4051 π.Χ. 



)ο1ΐ3ΐιηθ8 ΚερΙθΓ και το βιβλίο του “Μι/εΙεήιιηι ΟοειηοβταρΗίειιηι” 
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Ο ονομαστός Γερμανός αστρονόμος Ιοάπηηεδ Κερίετ (1571-1630), στο σπου¬ 
δαίο έργο του "ΜψΙεήιιιη Οοδηιοξταγίύεηηι" , που συνέγραψε το 1596, μελέ¬ 
τησε και το θέμα της Κτίσεως του Κόσμου, την οποία τοποθετούσε στις 
27 Απριλίου του 3992 π.Χ. ή του 3977 π.Χ. Ο επίσης Γερμανός χρονολόγος, 
ιστορικός και θεολόγος Οιπδίορίι Ηε1νί§ (Ηεΐνίαΐδ, 1581-1617) στο βιβλίο 
του "ΤΗεαϊτιιπι Ηίβίοήεηιη εί είποηοΐογίειαη” (1609) θεωρεί ως έτος Κτίσεως του 
Κόσμου το 3947 π.Χ. 

Ο Γάλλος Ιησουίτης θεολόγος και πολυμαθής λόγιος ϋίοηγδίιΐδ Ρεώνίιΐδ 
(Ώεηίδ Ρέί&ιι, 1583-1652), συνέγραψε το 1627 το έργο "Οριιβ άε άοείήηα ίειηρο- 
ηαη" καί αργότερα το "ΎαόιιΙαε εΗνοηοΙο%ίεαε" (1628, 1629, 1633, και μετά τον 
θάνατό του το 1657). Στα έργα του αυτά προτείνει το 3984 ως το έτος της 
Δημιουργίας του Κόσμου. Ομοίως, την ίδια χρονική περίοδο ο Γάλλος Ουγε¬ 
νότος, λόγιος, εβραϊστής και καθηγητής της Θεολογίας Γοιιίδ Οειρρεί (1585- 
1658) τοποθετούσε στα έργα του το έτος Κτίσεως του Κόσμου στο 4005 π.Χ. 
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ψιηεδ υβδΙίθΓ (ψεούιΐδ ΙΙδδΙίθΓ, 1581-1656) 

Τον 17ο αιώνα, ο Ιρλανδός λόγιος και θεολόγος Τζαίημς Ασερ ή Ούσερ 
(ψιπεδ υδδΗεη 1581-1656), Αρχιεπίσκοπος του Αππιιμίι [ΑιτΗύίδΗορ οί ΑπτιαμΗ 
(1625), Ρτίητώε οί Α11 Ιτεΐαηά ειησ) Υίεε-ΟΗιιηοεΙΙοΓ οί Ττίηίίγ ΟοΙΙεμε ίη ΟιιύΠη] 
στη Βόρεια Ιρλανδία, πρότεινε στο έργο του "ΑηηαΙεβ Υείεήβ ΤεβΙωηεηϋ” ως 
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αρχή της Δημιουργίας της Γης την Κυριακή 23η Οκτωβρίου του 4004 π.Χ. 
Με αφετηρία την ημερομηνία αυτή, που αντιστοιχεί στο έτος 710 της Ιου- 
λιανής Περιόδου του ΙοδερΒ ζιΐδίιΐδ δοειίφεη ο Ιειιηεδ ΙώδΗκε υπολογίζοντας 
με τον δικό του τρόπο τις «ημερομηνίες» και άλλων βιβλικών γεγονότων 
κατέληξε στο συμπέρασμα ότι η ανθρωπότητα δημιουργήθηκε πέντε ημέ¬ 
ρες αργότερα, δηλαδή την Παρασκευή 28η Οκτωβρίου 4004 π.Χ. Ο Τζέημς 
Ασερ πρότεινε ως αρχή της Δημιουργίας όχι το επαιώνιο έτος 4000, αλλά 
το καρκινικό έτος 4004. 

Αυτό οφείλεται στην υπόθεση και «πίστη» των ιστορικών εκείνης της 
εποχής ότι ο Ηρώδης απεβίωσε το 4 π.Χ. Για αυτόν τον λόγο ο Ασερ πρό- 
σθεσε αυτά τα τέσσερα έτη στο 4000 π.Χ. προκειμένου να είναι πιο ακριβής 
η χρονολόγησή του σε σχέση με τη Γέννηση του Ιησού Χριστού, που τόσο 
ο ίδιος όσο και πολλοί άλλοι χρονολόγοι της εποχής τοποθετούσαν στο 4 
π.Χ. Η πρόταση του Αρχιεπισκόπου του Αρμαγκ για την ημερομηνία της 
Κτίσεως του Κόσμου δημοσιεύτηκε το 1650 και έκτοτε καταγραφόταν ως 
υποσημείωση στο «Βιβλίο της Γένεσης» σε κάθε επίσημη έκδοση της Πα- 
λαιάς Διαθήκης της Εκκλησίας της Μεγάλης Βρετανίας τουλάχιστον έως 
τη Βικτωριανή εποχή. 
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Ο σύγχρονος του Αρχιεπισκόπου 
Ιαιπθδ υδδάθΓ Αγγλος εβραϊστής 
ΙοΒη ΓφΗίίοοί (1602-1675), καθη¬ 
γητής του Κολεγίου της Αγίας Αι¬ 
κατερίνης και αντιπρύτανης του 
Πανεπιστημίου του Καίμπριτζ, 
το 1644, όχι μόνον επιβεβαίωκτε 
τη χρονολογία της Δημιουργί¬ 
ας του Κόσμου σύμφωνα με τον 
Ασερ, αλλά την επαναπροσδιό¬ 
ρισε με μεγαλύτερη ακρίβεια. Το 
1650 έγραφε: «Ο Θεός τον Μωνσή, 
ο Θεός των Ηφαιστείων, έφτιαξε 
τον κόσμο καί τον άνθρωπο την 9η 
πρωινή της 23ης Οκτωβρίου τον 
4004 π.Χ.». 

Ομοίως, ο συγγραφέας Κίο1ΐ3πΙ 
Μίΐίοπ γράφε ιστό βιβλίο του "ΤΗε 
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Άνω: ]3ΐπθ8 ΤΙδδΙιεΓ (1581-1656), Αρχιεπίσκοπος του Αγπι3§1ι, ο οποίος προσδιόρισε 
την 23η Οκτωβρίου 4004 π.Χ. ως την ημερομηνία δημιουργίας του Κόσμου. Κάτω: 
Το εξώφυλλο και η πρώτη σελίδα του βιβλίου του ΤΙβδάετ "ΑηηαΙε5 νείεήβ ΤεβίατηεηΙί". 
Στο δεξιό άκρο της 1ης σελίδας εμφανίζεταιη ημερομηνία 4004 π.Χ., που αντιστοιχεί 
στο έτος 710 της Ιουλιανής Περιόδου του ]οβερ1ι ήΛδίιΐδ 5ε3ΐϊ§ετ. 
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Ραεϊδ ο/Π/β" (1992) πως ο ΙοΒη ΓφΗίίοοί ανέφερε ακόμα ότι: «Ο άνθρωπος 
δήμιονργήθηκε από την Αγία Τριάδα στις 23 Οκτωβρίου τον 4004 π.Χ. στις 
9:00 το πρωί» (Κ. Μίΐΐοη, 1992, σελ. 47). 

Αργότερα, αρκετοί λόγιοι και ερευνητές διακωμώδησαν την παραπάνω 
ακριβέστατη ημερομηνία, όπως ο Κοηώά ΜίΠεπ (ΤΗε Ρίίίάοιυπ Μεη, 1972) που 
έγραψε ότι μόνον ένας αντιπρύτανης του Πανεπιστημίου του Καίμπριτζ θα 
είχε το θράσος(!) να τοποθετήσει την ημέρα και την ώρα της Δημιουργίας 
του Κόσμου στις ημερομηνίες έναρξης του ακαδημαϊκού έτους! Σημειώνω 
όμως ότι στη διεθνή βιβλιογραφία αναφέρεται ότι ο ΙοΒη Κΐ§4ιίίοοί είχε 
προτείνει επιπλέον τόσο το έτος 3960, όσο και το έτος 3929 ως το αντίστοιχο 
έτος της Κτίσεως του Κόσμου. 

Πάντως, όπως καταγράφεταιστη διεθνή Βιβλιογραφία, στην 42διάτομη 
«Παγκόσμια Ιστορία», που δημοσιεύτηκε από το Συνδικάτο των Βιβλιοπωλών 
στο Λονδίνο το 1779, αναφέρεταιότι: «Ο κόσμος δημιονργήθηκε 4004 έτη προ 
Χριστού και μάλιστα κατά τη φθινοπωρινή ισημερία και ότι η γέννηση τον 
ανθρώπου έστεφε το έργο της Δημιουργίας στην Εδέμ στον Ευφράτη, που 
βρίσκεται σε απόσταση δύο ημερών από τη Μπάσρα» (Η.Π. ΙΑεΙΙδ, ρ. 8). Όπως 
βλέπουμε, το πρόβλημα των χρονολόγων εκείνη την εποχή δεν ήταν τόσο 
το έτος, όσο η ακριβής ημερομηνία. Δηλαδή, οιλόγιοι, οι αστρονόμοι και οι 
χρονολόγοισυγγραφείς ταλαντεύονταν αν η Δημιουργία του Κόσμου συντε- 
λέστηκε την εαρινή ισημερία στις 21 Μαρτίου ή την αντίστοιχη φθινοπωρινή 
ισημερία στις 22 Σεπτεμβρίου, συγκλίνοντας τελικά προς την τελευταία. 

Μετά τον Άσερ και τον Λάιτφουτ, ο περίφημος Πολωνός αστρονόμος 
Εβέλιος (Ιπη ΗεννεΙΓε ή ΙοΒαηηεδ Ηενεΐίιΐδ, 1611-1687), στο σύγγραμμά του 
«Πρόδρομος Αστρονομίας» (Ρτοάτοιηιιβ Αείνοηοηιίαε, 1690), προσδιόρισε κι αυ¬ 
τός όχι μόνον την ημερομηνία, αλλά και την ακριβή ώρα της Κτίσεως του 
Κόσμου: 6η απογευματινή της 24ης Οκτωβρίου του 3963 π.Χ. 

Ο 5ίτ Ιδίκκ: Νεινίοη (1642-1726), ένας από τους μεγαλύτερους μαθηματικούς, 
φυσικούς και αστρονόμους όλων των εποχών, είχε προτείνει ως έτος της 
Δημιουργίας του Κόσμου το 4000 π.Χ. παραμένοντας «πιστός» στη βρετα¬ 
νική παράδοση, που είχε ξεκινήσει ήδη από τον φηιοδ υβδάετ και τον ΜΗη 
Εί§Μίοοί. 

Ο Γάλλος Βενεδικτίνος μοναχός, ιστορικός και λόγιος Αηΐοίηε Αιι§ιΐδίίη 
(ΔΙιτιΠ, Ο.5.Β. (1672-1757) στα ποικίλα ιστορικά και εκκλησιαστικά έργα του 
προτείνει το έτος 4002 ως το έτος Κτίσεως του Κόσμου. 

Στην Αγγλία, μετά τον Νεύτωνα, ο Αγγλος λόγιος, χρονολόγος και πο- 
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Ο Ιοίτπηηθδ Ηενεΐίτΐδ και το βιβλίο του Ρτοάτοηιηβ Αβίτοηοηήαε (1690) 


λιτικός Ηεπγυ Ργηε6 Οίηίοη (1781-1852) στα έργα του: "ΡαβΗ ΗεΙΙεηίά, ΐΗε ανίΐ 
αηά Πιέταν ι/ ΟποηοΙοξι/ ο/ Οτεεεεβντη Πιε 55ΙΗ Ιο Ιΐιε 124ίΗ ΟΙψηρίαά” (1824-1851) 
και “ΡαβΙί Κοιηαηί, ΐΗε ανίΐ αηά Πίεταη / ΟιτοηοΙο% ι/ ο/Κοηιε αηά ΟοηβΙαηϋηορΙε 
βνητ Πιε ΟεαΙΗ ο/Αη^ηβΙηβ Ιο ΐΗε ΟεαϊΗ ο/ΗεναεΙίη δ" (1845-1850), καταγράφει το 
έτος 4138 π.Χ. ως το έτος Κτίσεως του Κόσμου. 

Ο Γερμανός βαρόνος, λόγιος και διπλωμάτης Οττίδΐίειη Οτ&τίεδ Βιιηδεη 
ή Κειτί |οδΪ3δ νοπ Βιιηδεη (1791-1860), τοποθετούσε την αρχή της Κτίσεως 
του Κόσμου στο 20000 π.Χ., ενώ ο Αμερικανός βαπτιστής και ιεραπόστολος 
Τειτίείοπ Ρειτγ Οεπνίοπΐ (1821-1902) θεωρούσε ως αρχή της Κτίσεως του 
Κόσμου το έτος 12500 π.Χ. 

Τέλος, πιο πρόσφατα, στις αρχές του 21ου αιώνα, ο Αμερικανός βαπτι¬ 
στής, συγγραφέας και γνωστός ραδιοφωνικός παραγωγός χριστιανικών 
εκπομπών Η&τοΐά Ε^Βετί (Ζ3ΐηρΐη£ (1921-2013), στο βιβλίο του "ΤΗε ΒΜίεαΙ 
€αΙεηάατ ο/ ΗκΙοη/" υποστήριζε ότι το έτος Κτίσεως του Κόσμου ήταν το 
11013 π.Χ. 

Στην παρουσίασή μου αυτή, προσπάθησα να δώσω χρονολογικά μια λε¬ 
πτομερή μελέτη πάνω στις διάφορες εβραϊκές και χριστιανικές χρονολο¬ 
γήσεις για την αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου, ούτως ώστε η εργασία 
μου αυτή καθεαυτή να αποτελέσει ένα δοκίμιο αναφοράς. Ωστόσο, στον 
ενδελεχή ερευνητή, ο οποίος ενδιαφέρεται για όλες τις χρονολογίες και 











Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

τις ημερομηνίες για την αρχή της Δημιουργίας του Κόσμου σε όλους τους 
πολιτισμούς, προτείνω να μελετήσει το δίτομο βιβλίο μας: «Η Οδύσσεια 
των ημερολογίων - Αναζητώντας τις ρίζες της γνώσης» (τόμος I) και «Η 
Οδύσσεια των ημερολογίων-Αστρονομία και παράδοση» (τόμος II), εκδόσεις 
Δίαυλος, Αθήνα 1996. 
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3. Χρονολογήσεις και Αστροφυσική 

Όλες οι παραπάνω ημερομηνίες χρησιμοποιούνται στην Αστρονομία από 
τους χρονολόγους για την κατασκευή των λεγάμενων «Αστρονομικών Επο¬ 
χών» (Αδΐτοηοιηίεώ Εγ 38) στις αστρονομικές Εφημερίδες, οι οποίες αποτελούν 
τα επίσημα αστρονομικά χρονικά. Στην Αστροφυσική, όμως, επικρατεί η 
θεωρία ότι η επιφάνεια της Γης διαμορφώθηκε αργά και εξελικτικά και ότι η 
ηλικία του πλανήτη μας προσδιορίζεται μιε τεχνικές υπολογισμού της ηλικίας 
των γήινων πετρωμάτων, που βασίζονται στη ραδιενεργό χρονολόγηση. 

Όπως υποστηρίζουν οιγεωλόγοι, η ανεύρεση πετρωμάτων από την εποχή 
της Δημιουργίας της Γης είναι σχεδόν αδύνατη, αφού τα πετρώματα αυτά 
έχουν από καιρό διαβρωθείλόγω γεωλογικών και κλιματολογικών παρα¬ 
γόντων. Εντούτοις έχουν βρεθεί κρύσταλλοι στην Αυστραλία που -με τη 
ραδιενεργό χρονολόγηση- χρονολογήθηκαν στα 4,3 δισεκατομμύρια έτη. 
Οι αστροφυσικοί συνδυάζοντας τα αποτελέσματα των γήινων ερευνών με 
τις μελέτες του Ήλιου, με τις έρευνες στη Σελήνη και τους κοντινούς μας 
πλανήτες υπολογίζουν ότι η Δημιουργία του ηλιακού μας συστήματος -συ¬ 
νεπώς και της Γης- έγινε πριν από 4,5 δισεκατομμύρια έτη περίπου. 

Η Γη, λοιπόν, δημιουργήθηκε πριν από 4,5 δισεκατομμύρια έτη, όταν ένα 
τεράστιο νεφέλωμα από αστρική σκόνη και αέρια συμπυκνώθηκε προκει- 
μένου να δημιουργηθεί ένας περιστρεφόμενος πεπλατυσμένος δίσκος. Στο 
κέντρο αυτού του δίσκου γεννήθηκε το μητρικό αστέρι, ο Ήλιος, ενώ από 
το υλικό που περίσσεψε δημιουργήθηκαν πλήθη από μικρά εν γένει ακα¬ 
νόνιστα σε όγκο και μέγεθος σώματα. Αυτά, περιφερόμενα γύρω από τον 
Ήλιο, συγκρούονταν και θρυμματίζονταν σε μικρότερα κομμάτια ή ενίοτε 
η δύναμη της Βαρύτητας τα ένωνε σε κάποια μεγαλύτερα. Τελικώς, σχημα¬ 
τίστηκαν τα μεγαλύτερα σώματα του ηλιακού μας συστήματος, κυρίως οι 
οκτώ πρωτο-πλανήτες μεταξύ των οποίων και η Γη, πριν από τουλάχιστον 
4,5 δισεκατομμύρια έτη. 
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Το διαστημικό τηλεσκόπιο ΡΙειηοΕ σχεδιασμένο για την παρατήρηση 
ανισοτροπιών της κοσμικής μικροκυματικής ακτινοβολίας υποβάθρου (ΈΜΒ) 


4. Επίλογος 

Φυσικά, στη Σύγχρονη Αστροφυσική και Κοσμολογία, η θεωρία υποθέτει 
ότι τα πάντα ξεκίνησαν πριν από 13,7 δισεκατομμύρια έτη (δεδομένα του 
2013 της διαστημικής αποστολής ΡΙαηεΙή, όταν δημιουργήθηκε ένα «πρω¬ 
ταρχικό άτομο», που περιείχε όλο τον χώρο καιόλη τη μάζα του Σύμπαντος 
συγκεντρωμένα σε μια -όπως ονομάζουμε- σημειακή ανωμαλία υπέρπυ- 
κνης κατάστασης. 

Η «έκρηξη» που ακολούθησε, σύμφωνα με τη Θεωρία της Μεγάλης Έκρη¬ 
ξης (Βί§ Βει η μ ΤΗθοιγ), δημιούργησε τόσο την ορατή και αόρατη Δημιουργία, 
όσο και την έννοια του χρόνου. 

Βεβαίως, όταν μιλάμε για τη Μεγάλη Έκρηξη που γέννησε το Σύμπαν, 
δεν πρέπει να τη φανταζόμαστε σαν κάποια έκρηξη βόμβας, ας πούμε 
μιας βόμβας υδρογόνου. Ο όρος Βί§ Βειη§ είναι μάλλον παραπλανητικός 
και καθιερώθηκε σε μια ραδιοφωνική εκπομπή στο ΒΒΘ (1949/50) από τον 
μεγάλο πολέμιο αυτής της Θεωρίας τον διάσημο Αγγλο αστροφυσικό, λόγιο 
και φυσικό φιλόσοφο 5ίτ Ρτυά Ηοχίθ (1915-2001). 
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Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


Με τον όρο Βί§ Β&η§ οι αστροφυσικοί εννοούν μια εκθετική και απότο¬ 
μη διαστολή του Σύμπαντος από τη λεγόμενη «σημειακή ανωμαλία». Η 
γέννηση δηλαδή και η μετέπειτα διαστολή του Σύμπαντος είναι κατά κά¬ 
ποιον τρόπο το «ξεδίπλωμα» του χώρου και του χρόνου από μια κατάσταση 
υπερβολικής πυκνότητας και θερμοκρασίας σε μια τεράστια σε μέγεθος 
σημερινή πραγματικότητα, που ψύχεται συνεχώς εντός ενός χώρου ο οποίος 
δημιουργείται καθώς το Σύμπαν διαστέλλεται. 

Ωστόσο, αιωρείται πάντοτε το πρωτογενές ερώτημα: «Ποια ήταν η αιτία 
που προκάλεσε τη Μεγάλη Έκρηξη;» Το ερώτημα αυτό, όπως και ορισμένα 
άλλα, δεν έχει βρει ακόμη την απάντησή του. Επιπλέον, σύμφωνα με τα 
προαναφερθέντα, δεν έχει νόημα, στο πλαίσιο της Φυσικής, αλλά και της 
Κοσμολογίας, να ρωτάμε «τι υπήρχε πριν;», για τον απλούστατο λόγο ότι η 
έννοια του προγενέστερου και του μεταγενέστερου προϋποθέτει τη φυσική 
ροή του χρόνου, που όμως δεν υφίστατο πριν από τη Μεγάλη Έκρηξη. 

Επομένως, σε σχέση με τα 4,5 δισεκατομμύρια έτη που αποδεχόμαστε 
σήμερα στην Αστροφυσική ως ηλικία της Γης, τα λίγα χιλιάδες χρόνια που 
πρότειναν οι λόγιοι, οι αστρονόμοι και οι χριστιανοί συγγραφείς των πε¬ 
ρασμένων αιώνων φαίνονται σαν ένα ελάχιστο -από άποψη μεγέθους- 
χρονικό διάστημα, μικρότερο ακόμη και από τα 8.000 περίπου έτη από την 
εποχή μας, που όπως υπολογίζουμε σήμερα ανακαλύφθηκε η γραφή στη 
Μεσοποταμία. 

Θεωρώ ότι, στο τέλος της εργασίας, παρουσίασα μια περιληπτική άποψη 
των θέσεων της Αστρονομίας/Αστροφυσικής για τις αστρονομικές χρονο¬ 
λογήσεις. Ομως, ο ερευνητής εκείνος που ενδιαφέρεται για μια ενδελεχή 
μελέτη σε βάθος, σε θέματα σύγχρονης Αστροφυσικής, μπορεί να ανατρέξει 
στο βιβλίο μας: «Το Σύμπαν που αγάπησα - Εισαγωγή στην Αστροφυσική», 
πανεπιστημιακή έκδοση, εκδόσεις Δίαυλος, Αθήνα 2012. 
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Προεδρία: Καθηγητής Κωνσταντίνος Βαρώτσος, 

Κοσμήτωρ της Σχολής Θετικών Επιστημών του Ε.Κ.Π.Α. 
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>· Η «ΚΑΤ' ΕΙΚΟΝΑ ΘΕΟΥ» ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑ ΚΑΙ ΣΥΣΤΑΣΗ 
ΤΟΥ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


- Αλεξάνδρα Β. Παλάντζα, Επίκουρη Καθηγήτρια 
Τμήματος Θεολογίας Έ.Κ.Π.Α. 


Εισαγωγή: Ή δημιουργία του ανθρώπου, όπως άλλωστε καί αυτή τοΰ 
κόσμου, άποτέλεσε καί εξακολουθεί νά αποτελεί ένα από τά θεμε-λιώ- 
δη ερωτήματα, αφού ό άνθρωπος κάθε εποχής έπιθυμεϊ νά γνωρίσει τήν 
προέλευση, τή σύσταση καί τή θέση του μέσα στήν ύπόλοιπη δημιουργία. 

Αν στήν πορεία της ή Ανθρώπινη σκέψη προσπάθησε νά προσεγ-γίσειτό 
μυστήριο τής δημιουργίας τού ανθρώπου έξετάζοντάς το ύπό τό πρίσμα τής 
φιλοσοφίας καί τής έπιστήμης γενικώτερα, τό βιβλίο τής Γενέσεως, παρέχει 
μέ λιτό καί σαφή λόγο τή θεολογική προσέγγιση τοΰ μυστηρίου τής δημι¬ 
ουργίας τοΰ ανθρώπου. Ό λόγος τής Παλαιάς Διαθήκης γιά τή δημιουργία 
τού Ανθρώπου συνοψίζεται σέ δύο αύτοτελεις φιλολογικές ένότητες πού 
καλύπτουν τά τρία πρώτα κεφάλαια τού βιβλίου: α) Γεν. 1,1-2,4 Ω καί β) Γεν. 
2,4β-3,24 1 . Εντός αύτών τών ένοτήτων, οί όποιες παρά τίς διαφορές τους 
ώς πρός τή φιλολογική δομή καί τό λογοτεχνικό τους ύφος, συμφωνούν 
ώς πρός τόν θεολογικό τους στόχο, πού είναι ή προβολή τού ένός καί μο¬ 
ναδικού Θεού ώς δημιουργού τού σύμπαντος κόσμου και τού Ανθρώπου, 
έμπεριέχονταιάντιστοίχως δύο άνθρωπολογικές διηγήσεις πού συνθέτουν 
τή βιβλική διήγηση γιά τή δημιουργία τού ανθρώπου 2 . 

Σέ μία γενική Αναφορά ή πρώτη άνθρωπολογική διήγηση έμπερικλείεται 
στούς στίχους Γ εν. 1, 26-29, κάνει δέ λόγο μέ συνοπτικό τρόπο στή δη μιουρ- 
γία τού ανθρώπου καί πληροφορεί τόν αναγνώστη α) γιά τήν απόφαση καί 
τό σχέδιο τού Θεού νά δημιουργήσει τόν άνθρωπο «κατ' εικόνα καί καθ' 
όμοίωσίν» του, β) γιά τήν έκχώρηση στόν άνθρωπο τού κυριαρχικού δικαι¬ 
ώματος καθώς καί γιά τήν έξουσία του έπί τού ζωικού βασιλείου γ) γιά τή 


1. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, έκδ. Π. Πουρναρά, 
Θεσσαλονίκη 1999, σ. 25. Ούσιαστικά πρόκειται γιά λαϊκές ιστορικές αφηγήσεις πού 
παρουσιάζουν μέ τρόπο άπέριττο τή δημιουργία τού κόσμου καί τού άνθρώπου. 

2. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 26. 
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διάκριση του ανθρώπου σέ δύο φύλα, άνδρα καί γυναίκας, ώς άπαρτίζοντα 
τόν όλο άνθρωπο (τό ανθρώπινο γένος), δ) την ευλογία τού Θεού γιά τόν 
πολλαπλασιασμό τού ανθρωπίνου γένους καί την κυριότητα του σέ όλη 
την κτίση, ε) τέλος δέ, γιά την πρόνοια τού Θεού μέ στόχο την έξασφάλιση 
τής τροφής καί διατήρηση τής ύπάρξεως τού άνθρώπου έπί τής γής, ώστε 
νά έπιτευχθεϊ ό σκοπός τής δημιουργίας του 3 . 

Ή έν λόγω διήγηση χαρακτηρίζεται άπό τόν πνευματικό της χαρακτήρα, 
τή λακωνική διατύπωσή της 4 , τήν έμφαση στήν πνευματική φύση καί οντό¬ 
τητα τού άνθρώπου, ώς «κατ' εικόνα καί καθ' όμοίωσιν» δημιουργήματος τού 
Θεού. Ή διήγηση δέν κάνει χρήση άνθρωπομορφι-σμών καί συμβολισμών, 
άλλά μέ σαφή τρόπο έκθέτει τή δημιουργία τού άνθρώπου έπικεντρώνο- 
ντας τό ένδιαφέρον της στά έφόδια έκεινα, δηλ. στό «κατ' εικόνα καί καθ' 
όμοίωσιν», πού τόν διακρίνουν άπό τήν ύπόλοιπη δημιουργία. Εκτός τούτου 
δηλοποιεΐ μέ τόν πλέον έπίσημο τρόπο καί θεολογικό λόγο ότι ό άνθρωπος 
είναι τό προσωπικό δημιούργημα τού Θεού 5 . Τήν ίδια άκριβώς διακήρυξη 
κάνεικαί ή δεύτερη άνθρωπολογική διήγηση Γεν. 2,7-9· 15-24, ή όποια είναι 
περισσότερο περιγραφική καί λεπτομερής, κάνει χρήση άνθρωπομορφι- 
σμών, ένώ τό ύφος της είναι άπλούστερο τής πρώτης. Σημειωτέον ότι ή 
πρώτη προηγείται τής δεύτερης, αν καί χρονολογικά έπεται αύτής 6 . Έξαιτίας 
αύτού διατυπώθηκε ή ύπόθεση ότι οί δύο διηγήσεις άποτελούν μία διπλή 
διήγηση. Αύτό, όμως, θεωρείται άπορριπτέο, διότι παρά τήν ύφιστάμενη 
θεολογική καί φιλολογική σύνδεσή τους, ή καθεμιά διατηρεί τά ιδιαίτερα 
στοιχεία της. Άλλωστε μία προσεκτικότερη μελέτη τους άποδεικνύειότιή 
μία συμπληρώνει νοηματικά τήν άλλη, χωρίς νά συγκρούονται μεταξύ τους 7 . 


3. Ν. Π. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, I Ό Άνθρωπος ώς 
θειον Δημιούργημα, Έν Άθήναις 1985, σ. 19. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών 
τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 26-27. 

4. Έλ. Π. Χριστινάκη, Ερμηνεία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεϋχ. Α’ 
Ή Δημιουργία: Γένεση 1,1-2,4“, έκδ. Συμμετρία, Αθήνα 2006, σ. 24. 

5. Ν. Π. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, I Ό Άνθρωπος ώς 
θειον Δημιούργημα, σ. 18. 

6. Ή πρώτη άνθρωπολογική διήγηση προέρχεται άπό τήν πηγή τού Ρ καί είναι 
προϊόν τής μεταιχμαλωσιακής εποχής. Είναι έργο εύσεβούς Ιουδαίου, γεγονός πού 
άποδεικνύεταιάπό τό έπίσημο θεολογικό ύφος της. Ή δεύτερη προέρχεται άπό τήν πηγή 
τού ]■ είναι προγενέστερη τής πρώτης καί αύτό δικαιολογεί τήν απλοϊκή διατύπωση καί 
τούς ανθρωπομορφισμούς, χωρίς νά χάνει κάτι άπό τη θεολογική της άξια, IV. Ζίπππειίί, 
Επίτομη Θεολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, έκδ. «Άρτος Ζωής», Αθήνα 2001, σ.;;; 

7. Ν. Π. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, I Ό Άνθρωπος ώς 
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Γιά τόν αναγνώστη των τριών πρώτων κεφαλαίων τοϋ βιβλίου τής Γενέ- 
σεως καθίσταται σαφές ότι έχει πρό οφθαλμών την αποκάλυψη τής δημι¬ 
ουργικής ενέργειας τοΰ Θεού, ό όποιος έξ άκρας άγαθότητος δημιουργεί τόν 
κόσμο καί τελευταία τόν άνθρωπο ώς κορωνίδα τής δημιουργίας του. Είναι 
έξόχως σημαντικό νά τονισθείότιή δημιουργία όλων τών όντων, όπως καί 
τοϋ ανθρώπου, λαμβάνει χώρα έντός τοϋ φωτός· μ' αύτόν τόν τρόπο γίνεται 
σαφές ότι οί άρχές τοϋ άνθρώπου δέν άνάγονται στό σκοτάδι. Επομένως, 
καθίσταται βέβαιο ότι στή δημιουργία τοϋ άνθρώπου ούτε συμμετείχαν 
ούτε έπέδρασαν δαιμονικές δυνάμεις * * 8 . 

Γιά τήν προσέγγιση τών δύο διηγήσεων τής Γενέσεως είναι άναγκαίο 
νά ληφθεΐ ύπόψη τό θρήσκειολογικό περιβάλλον τής Παλαιάς Διαθήκης 
όσον άφορά στή γλωσσική διατύπωση τών άνθρωπολογικών διηγήσεων, 
καθώς τό παλαιοβαβυλωνιακό έπος τοϋ Αίτειοίτεΐδίδ 9 , όπως καί τό μεσοβαβυ- 
λωνιακό έπος της δημιουργίας Ε πίπτω ΕΙίδΗ κάνουν λόγο γιά τή δημιουργία 
τοϋ άνθρώπου άπό κατώτερες θεότητες (1§ί§ί), οί όποιες προσφέρουν τις 
ύπηρεσίες τους σέ άνώτερους θεούς (Αηιιηηώά) 10 . Γενικώτερα παρατηρεΐται 
ότι τά κείμενα τής Αρχαίας Εγγύς Ανατολής μιλούν γιά τις άπαρχές τοϋ 
άνθρώπου μέ συλλογικούς όρους. Αντιθέτως, ή Παλαιά Διαθήκη προβάλλει 
τόν Ένα δημιουργό Θεό, ποιητή τοϋ σύμπαντος κόσμου καί προσωπικό δη¬ 
μιουργό τοϋ άνθρώπου άπορρίπτοντας όποιαδήποτε σκέψη γιά φαινόμενα 
πολυθεΐας ή ένοθεΐας. 

Ή περικοπή Γεν. 1.26-29: Είσάγεται μέ τή φράση «βαγιώ'μερ έλωχείμ» 
(ΜΚ) - «καί εΐπεν ό Θεός» (Ο'). Ή συγκεκριμένη φράση γιά πρώτη φορά 
είσάγεται στό κείμενο τής Γενέσεως όχι ώς προσταγή, άλλά ώς προτροπή, 
ώς έκφραση άποφάσεως τοϋ ίδιου τοϋ Θεού νά προβεί στή δημιουργία τοϋ 
άνθρώπου, πράγμα πού δηλώνεται μέ τήν έπόμενη φράση «να'ασέ» (ΜΚ) 


θειον Δημιούργημα, σ. 41-42· Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς 

Διαθήκης, σ. 27. 

8. IV. ΖίππηθΓΐί, Επίτομη Θεολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, μτφρ. Β. Στογιάννος, έκδ. 
«Άρτος Ζωής», Αθήνα 2001, σ. 45. Πρ|3λ. Κ. IV. Ε. ΜοΒετΙγ, ΟΙά Τεβίαπιεπί ΤΙιεοΙο^μ, ΤΗε 
ΤΗεοΙοξμ ο/ίΗε ΒοοΗ ο/Οεηεβίβ, ^3^η1>^^^ι§ε 2009. 

9.1. ΡπΙε1ΐ3Γά, ΑηάεηΙ Νεατ Εαβίετη Τεχίεβ τεΙαΗη§ ίο ίΗε ΟΙά Τεβίαηιεηί, 3 ιά εάίΐίοη τνίΐΗ 
δυρρίετηεηΐ, ΡτίηεεΙοη 1969, σσ. 104 καί 512. 

10.1. ΡτίΙεΙίΕΐηΙ, ΑηάεηΙ Νεατ Εαβίετη Τεχίεβ τβΙαϋη§ ίο ίΗε ΟΙά ΤεείατηεηΙ, σ. 101. Πρβλ. Ο. 
Κδίβετ, Όετ Οοίί άε$ ΑΙίεη Τεβίαηιεηίβ, ίλεδεη υηά \λίτ1ιεη, ΤΗεοΙοφε άε8 ΑΤ 2, λΔηιΙεηΙιοεεΕ 
ιιηά ΚιιρΓεεΙιΙ, ΜίίηεΗεη 1998, σ. 283. Επίσης ΑηηεΐΙε Ζ§ο11, "Αείΐ, ΘοΐΙετ υπό ΜεπδεΗεπ 
ίπ άεπ 5εΕ6ρίτιπ§5επ1ινϋΓίεη άεδ ΒηΐίΡεη ΜεδοροροΗπτίεπ", στό ζ): Κ. δεΕιηίιΙΙ (έπιμ.) 
5εΗσρβιη§, υΤΒ, ΜοΗγ δίεΒεεΕ νετΐ3§, ΤυΒίη§εη 2012, σσ. 40-43. 
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- «ποιήσωμεν» (Ο'). Ή έρμηνευτική προσέγγιση τής φράσεως, λόγω τής 
ιδιαίτερης σημασίας καί τής θεολογικής της βαρύτητας απασχόλησε πολ¬ 
λές φορές τή θεολογική σκέψη μέ αποτέλεσμα νά διατυπωθούν διάφορες 
απόψεις σχετικά μέ αύτήν τή διατύπωση, οί όποιες μπορούν νά συνοψιστούν 
στά άκόλουθα σημεία: α) ότι πρόκειται περί μονολόγου τού Θεού 11 , β) ότι 
ό Θεός έδώ άπευθύνεται στόν ίδιο τόν έαυτό του είτε, κατά την πατερική 
έρμηνευτική προσέγγιση, στόν Τίό καί Λόγο τού Θεού, ώς Συνδημιουρ- 
γό, γ) ότι ή φράση εκφράζει τήν προτροπή καί τήν άποφασιστικότητα τού 
Θεού νά δημιουργήσει τόν άνθρωπο 12 , δ) ότι ό Θεός, κατά τή γλώσσα των 
μοναρχών τής άρχαίας Εγγύς Ανατολής, ιδιαιτέρως τών Περσών, γιά τή 
διατύπωση διαταγμάτων ή θεσπισμάτων, χρησιμοποιεί ώς άλλος βασιλιάς 
τήν άντίστοιχη ορολογία 13 . Στή βιβλική έρευνα τό ρήμα «ποιήσωμεν» έκ- 
φράζει έναν πληθυντικό μεγαλοπρεπείας, ό όποιος άποτελεΐάπλό γραμμα¬ 
τικό φαινόμενο τών σημιτικών γλωσσών πού έναρμονίζεται πλήρως πρός 
τόν πληθυντικό τού ονόματος «Έλωχείμ», τό όποιο έπίσης παρατίθεται 
σέ πληθυντικό άριθμό καί χαρακτηρίζεται άντιστοίχως ώς πληθυντικός 
μεγαλοπρεπείας 14 . Πρόκειται άκόμη γιά μία έμμεση διαφοροποίηση τού 
θείου άπό τό άνθρώπινο έργο καί άποκλείει μ' αύτόν τόν τρόπο τήν έντύ- 
πωση ομοιότητας τού Θεού μέ τούς Ανθρώπους, πού θά δημιουργούσε. 
Αναπόφευκτα γιά τήν άρχαία έποχή, ή χρήση τού τύπου «ποιήσω», στό α' 
έν. πρόσωπο. Επιπλέον ό όρος «ποιήσωμεν» θεωρείται ότι έντέχνως έχει 
τοποθετηθεί έκεί γιά νά δοθεί έμφαση στή σπουδαιότητα καί έπισημότητα 
τού γεγονότος πού περιγράφεται 15 . 

Κατά τήν Π. Διαθήκη ή ιδιαιτερότητα τού Ανθρώπου έντός τής δημι¬ 
ουργίας, ή πνευματική του συγγένεια μέ τόν Θεό καί ή Απαράμιλλη άξια 
του έγκεινται στό γεγονός ότι αύτός δημιουργήθηκε «κατ' εικόνα καί καθ' 
όμοίωσιν» Θεού. Ή φράση αύτή Αντιδιαστέλλει τή δημιουργία τού Ανθρώπου 
πρός τά ύπόλοιπα δημιουργήματα. Στή συγκεκριμένη φράση έπικεντρώ- 


11. Βλ. σχετ. Ή. Οικονόμου, Σημειολογία, σ. Β195- Ν. Μπρατσιώτου, Εισαγωγή εις 
τούς μονολόγους τού Ίερεμίον (Διατριβή έπί Διδακτορίμ), Αθήναι 1959, όπου γίνεται 
αναφορά στην έννοια τοϋ μονολόγου στην Παλαιά Διαθήκη, αλλά καί έξετάζεται αυτός 
στά έξωβιβλικά, χριστιανικά καί μη κείμενα. 

12. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 20, ύποσ. 5. 

13. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 39. 

14. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 39. 

15. Πρβλ. Κων. Βλάχου, Βιβλικά Α , Αθήναι 1993, σ. 21 κ.έξ. 
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νεται όλη ή θεολογική σκέψη τής Αγίας Γραφής περί τής προελεύσεως τοΰ 
ανθρώπου, καθώς σ' αυτήν εδράζεται ή ανθρωπολογία τοΰ Άπ. Παύλου 
στήν Καινή Διαθήκη 16 καί θεμελιώνεται ή περί θεώσεως τού ανθρώπου 
διδασκαλία τών πατέρων τής Εκκλησίας. 

Ή χριστιανική Εκκλησία ερμήνευσε τό «ποιήσωμεν άνθρωπον» σέ σχέση 
πρός τήν τριαδικότητα τού Θεού. Ή ερμηνεία αύτή προκύπτει από τό γεγο¬ 
νός ότι ό Θεός όμιλεί μέ τόν έαυτό του στόν πληθυντικό αριθμό όχι χάριν 
«εύπρεπούς προσηγορίας» 17 , αλλά άναφερόμενος στήν πληρό-τητα τών 
δυνάμεων πού αύτός κατέχει. Σαφώς, δέν πρόκειται γιά απλές δυνάμεις, 
άλλά γιά ύποστάσεις, οί όποιες νοούνται άσυγχύτως ένωμένες κατά τήν 
ούσία καί αύτοτελώς ύφιστάμενες κατά τίς ένέργειες έντός τής Θεότητας 18 . 
Ούσιαστικά πρόκειταιγιά τήν παρουσία τών προσώπων τής αγίας Τριάδος, 
τά όποια διακρίνονται άμυδρά στήν Παλαιά Διαθήκη, πρόκειται όμως νά 
καταστούν εύκρινέστερα στήν Καινή Διαθήκη μέ τήν πρόοδο τής θείας 
Άποκαλύψεως. Συνεπώς, στόν όρο «ποιήσωμεν» έχουμε έναν πληθυντικό 
άριθμό πού χαρακτηρίζεται ώς πληθυντικός τής πληρότητας 19 . Ό Μ. Βα¬ 
σίλειος στήν θ' ομιλία του στήν Έξαήμερο άναφέρει: «Ού γάρ γέγραπται 
γενηθήτω άνθρωπος, άλλά Ποιήσωμεν άνθρωπον» 20 . 

Οί έννοιες τής εικόνας καί τής όμοιότητος, όμως, δέν είναι γνωστές μόνο 
στή Βίβλο· τίς γνωρίζουν τόσο ό έξωβιβλικός όσο καί ό ελληνικός κόσμος. 
Ή λέξη «είκών» προέρχεται άπό τό ρήμα «ε’ίκω» πού σημαίνει «ομοιάζω» 
καί άποδίδει τήν έβραϊκή λέξη ίδείεητ, ή όποια μεταφράζεται συνήθως ώς 
«είκών» καί σπανιότερα ώς «είδωλο» στή μετάφραση τών Ο' 21 . Ή εικόνα Απο¬ 
τελεί τήν έντεχνη, γλυπτή ή ζωγραφική Απεικόνιση θεοτήτων, γι' αύτό καί 


16. Περί της ανθρωπολογίας τοΰ Απ. Παύλου, βλ. Β. Γ. Τσάκωνα, Ή περί Σννειδήσεως 
διδασκαλία τον Άτι. Παύλον, Συμβολή εις την κατανόησιν τής Ανθρωπολογίας τοΰ Απ. 
Παύλου, (διδακτορική διατριβή), Αθήναι 1968. 

17. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 39. 

18. Χρ. Ανδρούτσου, Δογματική τής Όρθοδόξον Ανατολικής Εκκλησίας, έκδ. Α&Ε. 
Παπαδημητρίου, 4ι έκδ. Αθήναι 1992, σ. 92 κ.έξ. 

19. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 41. 

20. Μ. Βασιλείου, Εις τήνΈξαήμερον, ομιλία θ', ΒΕΠΕΣ 52. Καί συμπληρώνει σέ άλλο 
σημείο ότι ή αναφορά τού πληθυντικού γίνεται στό δεύτερο πρόσωπο τής Αγ. Τριάδος, 
τόν Χριστό, ό όποιος ώς συνδημιουργός, «ώς κοινωνός τής δημιουργίας προσδιαλέγετο, 
δι' ού καί τούς αιώνας έποίησεν». 

21. Πρβλ. Η. 5εεΙ)388, Οεπεβίβ, I υτ§ε3θ1ιίι±ιΙε (1,1-11,26), ΝειιΕίΓοΗεηεΓ νετ1α§, ΝειιΕίκΗεη- 
Υΐιιγη 1996, σ. 80. 
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ή σχετική απαγόρευση στόν Δεκάλογο 22 , ενώ στην Αρχαία Εγγύς Ανατολή 
πιστευόταν ότι ή εικόνα περιείχε την ουσία αύτοΰ πού αντιπροσώπευε. Στην 
αιγυπτιακή σοφιολογική γραμματεία καί πιό συγκεκριμένα στίς «Όδηγίες 
γιά τόν βασιλιά Μβτί-Εει-Κθ» (2000 π.Χ.) 23 άναφέρεται δημιουργία κάποιων 
άνθρώπων κατά την εικόνα τής θεότητας, κυρίως όμως πρόκειταιγιά φράση 
πού σχετίζεται με τόν βασιλιά, ώς άντιπρόσωπό της επί τής γής 24 . 

Ή περιοχή τής Μεσοποταμίας γνώριζε τρεις κατηγορίες σημασιών τής 
λέξης: α) όπως στήν Αίγυπτο, ό βασιλιάς περιγράφεταιώς εικόνα τής θεό¬ 
τητας, β) τό είδωλο περιλαμβάνει τήν εικόνα τής θεότητας, γ) ή εικόνα τού 
βασιλιά άποτυπωμένη σέ μνημείο άποστελλόταν στίς έπαρχίες πού αύτός 
είχε κατακτήσει 25 . Κατά τή νεώτερη έρευνα οί εικόνες μέ άποτυπωμένες τίς 
βασιλικές μορφές δέν είχαν σκοπό νά άποτυπώσουν τά χαρακτηριστικά τής 
φυσιογνωμίας τού βασιλιά - χρησιμοποιούνταν περισσότερο γιά νά έξιδα- 
νικευθεί ή ιδιότητά του καί νά τονισθεί ή άξια τής εικόνας του. Μέ άλλα 
λόγια ή εικόνα τού θεού -έν προκειμένω ό βασιλιάς- πραγμάτωνε τό έργο 
τού θεού έπί τής γής 26 . Είναι έπίσης σημαντικό νά άναφερθεΐ ότι ή φράση 
«είκών Θεού» άποδιδόταν άποκλειστικά σέ βασιλείς, έπειδή κατά τήν σκέψη 
τής Ανατολής έκεΐνοι βρίσκονταν σέ εγγύτερη σχέση πρός τή θεότητα άπ' 
ό,τι οί κοινοί θνητοί. Γιά τό χώρο δηλ. τής Αρχαίας Εγγύς Ανατολής ό όρος 
«είκών» χρησιμο-ποιήθηκε μέ άνθρωπολογική σημασία, δηλώνοντας τήν 
πραγματική καί ζώσα άπεικόνιση τού είκονιζόμενου προσώπου 27 . 

Όσον άφορά στή λέξη «ομοίωση» προέρχεταιάπό τό ρήμα «όμοιώ», πού 
σημαίνει «έξομοιώνω» καί δηλώνει τήν ομοιότητα, δηλ. τήν ταυτότητα ώς 
πρός τήν μορφή ή τά γνωρίσματά της καί άποδίδει τήν έβραϊκή άθΐηιιίΗ. 
Οί Ο' άποδίδουν τή λέξη περισσότερο ώς «ομοίωμα» καί σπανιότερα ώς 
«ομοίωση», πράγμα πού σημαίνει ότι κατά τή βιβλική χρήση ή κύρια ση¬ 
μασία της δηλώνει είτε άπλή ομοιότητα ένός πράγματος μέ κάτι άλλο είτε 
άπομίμηση 28 . Ή διαφορά μεταξύ τών δύο λέξεων είναι ότι ή πρώτη (ίδθΐθπτ) 


22. Έξ. 20, 4. Δευτ. 5, 8. 

23. ]. ΡπΙοΙίθγΟ, ΑηάβηΙ Νεατ ΕαβΙετη Τεχίεβ τεΐαϋηξ ίο ίΗε ΟΙά ΤεβίατηεηΙ, σ. 414. 

24. μ Η. ννΜίοη, Ζοηάεηηη ΙΙΙιιβίταίεά ΒΜε ΒαεΕξτοιιηάβ ϋοηιηιεηίαγι/, νοί. 1, &£ΐηά Κιιρίιΐδ 
ΜίοΗί§3η 2009, σ. 20. 

25. ]. Η. ΙλΜίοη, Ζοηάετναη ΠΙηβΙταίεά ΒΜε ΒαεΕξτοιιηάβ Οοηιηιεηίαη/, νοί. 1, σ. 20. Πρβλ. 
Δαν. 3,1-8. 

26. ]. Η. ννβΐΐοη, ΖοηάετΌαη ΙΙΙιιβΙταίεά ΒΜε ΒαεΕξτοιιηάβ ϋοτηηιεηίαη /, νοί. 1, σ. 21. 

27. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 48. 

28. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 46. 
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άναφέρεται σέ κάτι συγκεκριμένο, ενώ ή δεύτερη (ιΙοττιιιίΗ) άναφέρεται σε 
κάτι άφηρημένο 29 . 

Ό τρόπος προσεγγίσεως τού όρου «είκών», τόσο άπό τόν άρχαιο έλλη- 
νικό κόσμο όσο καί άπό τόν χώρο τής άρχαίας Εγγύς Ανατολής, βοηθούν 
σημαντικά στήν καλύτερη προσέγγιση τής «κατ' εικόνα» Θεού δημιουργίας 
τού άνθρώπου καί τής βαθύτερης θεολογικής της σημασίας γιά τή βιβλική 
σκέψη 30 . 

Ή συνομιλία τών Αρχαίων Ελλήνων έκφραζόταν συνήθως μέσω τών 
εικόνων -«δι' εικόνων λέγειν»-γι' αύτό καί όπως φαίνεται άπό τούς πλατω¬ 
νικούς διαλόγους έχουμε χρήση παραβολικών διαλόγων ή παρομοιώσεων. 
Στό έργο τού Πλάτωνα ό όρος «είκών» έχει κοσμολογική σημασία καί δη¬ 
λώνει την ορατή έκφανση τού αιωνίου καί πραγματικού κόσμου τών Ιδεών. 
Ό ορατός καί αισθητός κόσμος είναι «είκών» καί «μίμηση» τού άοράτου 
καί νοητού 31 . Αργότερα, κατά τήν έλληνιστική περίοδο ό όρος άποκτά άν- 
θρωπολογική σημασία καί άπό άπλή άναπα-ράσταση τής όντολογικής 
πραγματικότητας τού πρωτοτύπου γίνεται πραγματική 32 . 

Μεταγενεστέρως, γιά τόν νεοπλατωνιστή Πλωτινο (204-270 μ.Χ.) ό όρος 
άποκτά πνευματικότερο περιεχόμενο καί δηλώνει μέσα στά πλαίσια τής 
σχέσης άνθρώπου-Θεού τήν ούσιώδη ομοιότητα τού πρώτου μέ τόν δεύτερο, 
πού καταλήγει στήν ένωσή τους 33 . 


29. Πρβλ. I. Η. ΙΥδΙΙοη, Ζοηάετυαη ΙΙΙιΐΒίταίεά ΒίϋΙε Βαείεξΐοιαιάβ Οοτητηεηίαη/, νοί. 1, σ. 21. 
Έλ. Χριστινάκη, Έρμψ’εία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεϋχ. Α, σ. 180 κ.έξ. 

30. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 46. 

31. Ή εικόνα κατά τήν πλατωνική θεώρηση είναι ή ακτινοβολία, αποκάλυψη καί 
φανέρωση τής ουσίας τοϋ προσώπου ή αντικειμένου που άναπαρίσταται μέ αυτήν, βλ. 
Ίω. Καραβιδόπουλου, «Είκών Θεού καί "κατ' εικόνα" θεοϋ παρά τώ άποστόλω Παύλιμ 
ΑίΧριστολογικαί βάσεις τής Παυλείου Ανθρωπολογίας», ΕΕΘΣΠΘ, Παράρτημα τοϋ Η' 
τόμου, Θεσσαλονίκη 1964, σ. 19. Στή σκέψη τοϋ Πλάτωνα (Πολιτεία 5886, Φαίδων 876, 
Γοργίας 493ά, Σνμπόσιον 2153, Φαιδρός 267ο) γενικά ή εικόνα χαρακτηρίζει τά «όρώμενα 
είδη», χωρίς όμως νά συμπίπτει ποτέ μέ τό πρωτότυπο. Αξίζει νά σημειωθεί ότι τό έργο 
τοϋ Πλάτωνα Τίμαιος άποτελεϊ καί τήν Κοσμογονία του. Εκεί ό Πλάτωνας έκθέτει 
τήν άποψη ότι, άφοϋ ό κόσμος είναι αισθητός, δέν μπορεί νά είναι αιώνιος καί πρέπει 
νά έχει δημιουργηθεϊ άπό τόν Θεό. Καί έπειδή ό Θεός δέν ήταν καθόλου ζηλότυπος 
έπιθυμοϋσε νά τοϋ μοιάζει όσο γίνεται περισσότερο, βλ. σχετ. Β. Κιΐδβεί, Ιστορία τής 
Δυτικής Φιλοσοφίας, τόμ. Α’, μτφρ. Αίμ. Χουρμούζιου, έκδ. Ι.Δ. Αρσενίδης, Αθήναι χ.χ., 
σ. 258-259. Πρβλ. Ν. Ματσούκα, Επιστήμη, Φιλοσοφία καί Θεολογία στήν έξαήμερο τοϋ 
Μ. Βασιλείου, β' έκδ., Π. Πουρναράς, Θεσσαλονίκη 1990, σ. 160. 

32. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 47. 

33. Βλ. Β. Κιιβδεί, Ιστορία τής Δυτικής Φιλοσοφίας, τόμ. Α', σ. 478. Ίω. Καραβιδόπουλου, 





Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

Εντελώς διαφορετική είναι ή προσέγγιση τοϋ όρου «είκών» στην παλαιο- 
διαθηκική σκέψη. Κι αύτό γιατί ή έννοια καί τό περιεχόμενό της κατανοειται 
μέσα στά πλαίσια τής «κατ' εικόνα» Θεού δημιουργίας, ή οποία δέν ύπαινίσ- 
σεται μία τυπική ή περισσότερο μαγική σχέση τοϋ προτύπου μέ τό άπεικό- 
νισμα, αλλά δηλώνει μία έσωτερική και πνευματική συγγένεια μεταξύ τοϋ 
Δημιουργού καί τού δημιουργήματος 34 . Τό «κατ' εικόνα» δηλώνει τήν παρουσία 
τοϋ Θεού στόν άνθρωπο 35 καί τά γνωρίσματα του μπορούν νά συνοψιστούν 
στά κάτωθι: α) στό κοινωνικό, β) στό λογικό, γ) στό δημιουργικό, δ) στήν 
έλευθερία, ε) στό άρκτικό, στ) στήν ψυχοσωματική άδιάσπαστη ένότητα κ.ά. 

Σημειωτέον ότι οί δύο όροι συμπαρατίθενται άπό τό ΜΚ, ένώ στή Με¬ 
τάφραση τών Ο’ συνδέονται μέ τόν σύνδεσμο «βέ» (καί). Ή άπουσία τοϋ 
συνδέσμου «καί» οδήγησε ορισμένους έρευνητές στήν άποψη ότι οί δύο όροι 
είναι ταυτόσημοι καί ό δεύτερος άποτελει έπεξήγηση τού πρώτου. Όμως, ή 
εβραϊκή γλώσσα είναι πτωχή σέ έκφραστικά σχήματα καί έπικρατει σ' αύτήν 
τό κατά παράταξη σχήμα, ένώ σπανίζει τό καθ' ύπόταξη 36 . Καί στό σημείο 
αύτό έχουμε σέ παράταξη τις δύο λέξεις, χωρίς κατ' άνάγκη νά είναι ταυ¬ 
τόσημες. Βεβαίως ή μετάφραση τών Ο' μέ τήν μετάφραση τών προθέσεων 
Βε καί Είτε μέ τήν άντίστοιχη έλληνική «κατά» είναι πολύ εύστοχη, καθώς 
έπιτυγχάνει τή διαφοροποίησή τους. Σημειωτέον ότι πρώτοι άπό τούς έκκλη- 
σιαστικούς συγγραφείς πού μλησαν γιά τή διάκριση τών δύο όρων είναι ό 
Ειρηναίος Λουγδούνου στό έργο του Έλεγχος καί ανατροπή τής ψευδωνύμου 
γνώσεως Ε, 1.3, 37 καί ό Κλήμης ό Αλεξανδρεύς στό έργο του Στρωματεΐς, 
Β'22 38 . Μέ τόν τρόπο αύτό προσδιορίζεται καί τό θεολογικό νόημα των όρων 
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«Είκών Θεοϋ καί "κατ' εικόνα" Θεοϋ παρά τφ άποστόλμι Παύλερ. Αί Χριστολογικαί 
βάσεις τής Παυλείου Ανθρωπολογίας», σ. 20, όπου επίσης σημειώνεται ότι ή ένωση 
μέ τόν Θεό έπιτυγχάνεται όταν ή ψυχή απαλλάσσεται άπό τό σώμα καί βρίσκεται σέ 
έκσταση προσεγγίζοντας τόν Θεό, βλ. επίσης καίύποσ. 1 τής ίδιας σελίδας. 

34. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 49. 

35. Π. Νέλλα, «Ή θεολογία τοϋ "κατ' εικόνα"», Κληρονομιά, Αθήναι 1970, τ. Β', σ. 300, 
όπου σημειώνεται ότι παρότι τά στοιχεία αυτά άποτελοϋν τά σημαντικώτερα δεδομένα 
τοϋ «κατ' εικόνα» δέν άπέχουν καί πολύ άπό τίς θεωρήσεις τών συμπερασμάτων τών 
σύγ-χρόνων άνθρωπολογικών έρευνών. 

36. Βλ. Β. Σιδέρη-Παπαδοπούλου, Γραμματική τής Αρχαίας Εβραϊκής Γλώσσας, έκδ. 
Εννοια, Αθήνα 2005, σ. 59. 

37. ΡΟ 7,1122. 

38. ΡΟ 8,1080, ό όποιος σημειώνει ότι ορισμένοι θεωρούν ότι τό «κατ' εικόνα» λαμβάνει 
ό άνθρωπος κατά τή γέννησή του, ένώ τό «καθ' όμοίωσιν» ενδέχεται νά άπολαύσει 
κατά τήν τελείωση. 
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πού γιά μέν τό \>εζαΐτηεηοη είναιό τρόπος δημιουργίας τού ανθρώπου, γιά δέ 
τό Κίάιηοηβιεηοη ό σκοπός τής δημιουργίας του 39 . Κατά τή βιβλική προσέγ¬ 
γιση ή έννοια τού «κατ' εικόνα» άναφέρεται στό πρότυπο σύμφωνα με τό 
όποιο δημιουργήθηκε ό άνθρωπος καί έπομένως εκφράζεται δι' αύτού τό 
είναι τού άνθρώπου, ή ούσία του 40 . Επειδή, όμως, ό Θεός είναι πνεύμα 41 , κατ' 
άνάγκη καί ό άνθρωπος, ώς εικόνα τού Θεού, είναι πνευματικός ή ό όρος 
ϋεζαΐηιεηοη άναφέρεται στήν πνευματική ύπαρξη τού άνθρώπου 42 . Μέ τή 
φράση «κατ' εικόνα ήμετέραν» (Θ') άποδίδεταιή άρχή, ή ούσία, ή πνευματική 
φύση τού άνθρώπου, καθώς καί ή άπορρέουσα άπό αύτά άξια του 43 . Μέ τό 
«καθ' όμοίωσιν» καθορίζεταιή σημασία καί μάλιστα ό θείος προορισμός 
καί τελικός σκοπός τού τελευταίου δημιουργήματος, ένώ έπιπροσθέτως 
τονίζεται καί ή άπόλυτη έξάρτηση τού άνθρώπου άπό τόν Θεό. Μέ τούς δύο 
αύτούς όρους έξαίρεταιή άρχική τελειότητα τού ανθρώπου, ή άπαράμιλλη 
υπεροχή του έναντι τών άλλων δημιουργημάτων τής έξαημέρου, όπως καί 
ή έξέχουσα θέση του ώς κορωνίδα τής δημιουργίας 44 . Τό τελευταίο μάλιστα 
γίνεται περισσότερο σαφές άπό τή φράση «καί άρχέτωσαν», όπου δηλώνε¬ 
ται ή σχέση τού άνθρώπου μέ τόν περιβάλλοντα αύτόν κόσμο, σχέση πού 
ορίζεται μεταξύ άρχοντος καί εύπειθών ύπηκόων 45 . Ιδιαίτερης σημασίας 
εΐναιό πληθυντικός άριθμός τού ρήματος, καθώς προηγουμένως έχειγίνει 
άναφορά στή δημιουργία τού άνθρώπου (άδάμ). Εν προκειμένω γίνεται 
μία έμμεση άναφορά, μέ τήν προστακτική «καί άρχέτωσαν», στή διάκριση 
τών φύλων ώς όψεις τού ίδιου νομίσματος, ώς συμπληρούντα τήν έννοια 
«άνθρωπος» 46 . Τό Γεν. 1,26 μπορεί νά χαρακτηρισθεΐόχι μόνο ώς περίληψη 


39. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 50-51. 

40. Στ. Ε. Καλαντζάκη, Ερμηνεία Περικοπών τής Παλαιάς Διαθήκης, σ. 51. 

41. Πρ|3λ. το ίωάννειο χωρίο «Πνεύμα ό Θεός καί τούς προσκυνούντας αύτόν έν 
πνεύματι καί αλήθεια δει προσκυνεΐν» (Ίω. 4,24). 

42. Έλ. Χριστινάκη, Ερμηνεία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεϋχ. Α', σ. 181. 

43. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 21. 

44. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 21. 

45. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 21-22. Πρβλ. Ο. ννεβίεππθηη, Οεηεβίβ, μτφρ. ϋ. &εεη, Τ&Τ Ο&γΕ, Εοηάοη 
2004, σ. 11. 

46. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 21-22, όπου σημειώνεται ότι ό Θεός πλάθει τόν άρρενα καί τόν θήλυ 
άνθρωπο, γεγονός πού ύπήρχε έξ αρχής στό σχέδιο τού Θεού. 
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τής α'άνθρωπολογικήςδιηγήσεως, αλλά καί τό θεμέλιο τής περί ανθρώπου 
διδασκαλίας όλης τής Αγίας Γραφής καί μάλιστα επιγραμματική σύνοψη 
τής άνθρωπολογίας τής Π. Διαθήκης. 

Ή περικοπή Γεν. 2,7,15,18-24: Ή δεύτερη άνθρωπολογική διήγηση 
εντάσσεται σε νέα φιλολογική ένότητα πού άρχίζει άπό τό 2,4β καί σύμφω¬ 
να μέ τήν φιλολογική κριτική άνήκειστήν πηγή τού Γιαχβιστή, άρχαιότερη 
τής πρώτης, έκθέτει στό πρώτο τμήμα της γενικευς τήν δημιουργία τού 
άνθρώπου άπό τόν Θεό καί στό δεύτερο στή δημιουργία τής γυναίκας. Ή 
διήγηση είσάγεται μετά τήν χαρακτηριστική διαπίστωση ότι «άνθρωπος 
ούκ ήν έργάζεσθαι τήνγήν», ή όποια θά μπορούσε νά θεωρηθείάντίστοιχη 
τού «καί εΐπεν ό Θεός ποιήσωμεν άνθρωπον» τής πρώτης διηγήσεως. Ή 
διατύπωση τού στίχου Γεν. 2, 7 έλκει άμέσως τήν προσοχή τού άναγνώστη, 
καθώς σέ έναν καί μόνον στίχο περιγράφεταιή δημιουργία τού άνθρώπου, 
γεγονός πού δέν τήν καθιστά λιγότερο σαφή καί μεγαλειώδη έν συγκρίσει 
πρός τήν πρώτη. Σ' αύτή χρησιμοποιούνται τά ρήματα γιατσάρ (πλάθω) 
καί ναφάχ (έμφυσώ) πού έκφράζουν άφενός έντονο άνθρωπομορφισμό, 
άφετέρου ύποδηλώνουν τήν προσωπική θεία έπέμβαση γιά τήν δημιουργία 
τού άνθρώπου. Στό στίχο ή δημιουργία τού άνθρώπου άκολουθει κλιμα¬ 
κωτή διάταξη καί έτσι διακρίνονται δύο στάδια: α) «καί έπλασεν ό Θεός 
τόν άνθρωπον χούν άπό τής γής» καί β) «ένεφύσησεν εις τό πρόσωπον 
αύτού πνοήν ζωής» καί έτσι «έγένετο ό άνθρωπος εις ψ’υχήν ζώσαν». Τό 
πρώτο ήμιστίχιο άναφέρεται στήν κατασκευή τού άνθρωπίνου σώματος 
καί διακηρύσσει τήν άπευθείας δημιουργία τού άνθρώπου άπό τόν Θεό. Ό 
Θεός έν ε’ίδει άγγειοπλάστη παίρνει εύτελές ύλικό, χώμα, καί δημιουργεί 
τό άνθρώπινο σώμα, τό όποιο είναι εύθραυστο. Τήν φθαρτότητα καί τήν 
εύτέλεια τού άνθρωπίνου σώματος δηλώνει καί ό στίχος 9 τού 2 ου Ψαλμού, 
στόν όποιο άναφέρεται καί τό ψαλμικό τής Μ. Έβδομάδος: «έδωκαν εις τήν 
χειρά μου κάλαμον, ϊνα συντρίψω αύτούς ώς σκεύη κεραμέως». Ή φράση 
«χούς άπό τής γής» δηλώνει έμφανέστατα τήν άμεση συγγένεια τού άδάμ 
άπό τήν άδαμά, έννοεΐται τού άνθρώπου άπό τήν γή, όρους πού οί Θ' άποδί- 
δουν ώς «άνθρωπος» (χοϊκός) καί «γή», άλλά καί τό γεγονός ότι ό άνθρωπος 
ύπόκειταιστή φθορά καί τήν άποσύνθεση. Γίνεται, έπομένως, αντιληπτό ότι 
ό έβραϊκός όρος άδάμ άποδίδεται καλύτερα μιέ τήν έννοια τού χοϊκός, έννοια 
πού ή Σοφιολογική Γραμματεία έξέφρασε μιέ τόν όρο «γηγενής» 47 καί υίοθέ- 


47. Πρβλ. Σοφ. Σολ. 7,1 β. 
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τησε αργότερα ό απόστολος Παύλος 48 . Ή στενώτατη σχέση τού ανθρώπου 
με τή γή μπορεί νά συνοψιστεί στά ακόλουθα σημεία: α) ή προέλευση τού 
ανθρώπου από τή γή, β) ή φυσική θέση τού ανθρώπου έπάνω σ' αυτή, γ) ή 
καλλιέργεια τής γής ώς πρώτη έργασία τού ανθρώπου δ) ή συντήρηση τού 
ανθρώπου από αύτή καί ε) ή έπιστροφή τού ανθρώπου καί κατάληξη τού 
ανθρώπου στά στοιχεία άπό τά όποια συστάθηκε τό άνθρώπινο σώμα 49 . 

Τό στοιχείο πού δίνει άξια στό άνθρώπινο σώμα είναι ότι αύτό πλάθεται, 
παίρνει μορφή καί σχή μα άπό τόν ίδιο τόν Θεό, ό οποίος άναδεικνύεται ώς 
ό προσωπικός δημιουργός τού άνθρώπου 50 . Στή δεύτερη άνθρωπολογική 
διήγηση έδράζεταικαί ή πίστη τής Π. Διαθήκης, άλλά καί τού μετεγενέστε- 
ρου Ιουδαϊσμού, ότι τό άνθρώπινο σώμα καί τά μέλη του είναι άναντικα- 
τάστατα, συνεπώς άπό αύτήν άκόμη τήν πίστη άπορρέει καί τό βαθύτερο 
νόημα τού χωρίου τού Δευτ. (19,21): «οφθαλμόν άντίοφθαλμού καί όδόντα 
άντί όδόντος». 

Τό δεύτερο στάδιο τής δημιουργίας τού άνθρώπου είναι αύτό κατά τό 
οποίο ό Θεός έμφυσά «πνοή ζωής» στούς «ρώθωνές» του, ώς τό έξωτερικό 
όργανο τής άναπνοής τού άνθρώπου. Στό σημείο αύτό γίνεται λόγος γιά 
τήν πνευματική δημιουργία τού άνθρώπου, ό οποίος φέρει τά χαρακτηρι¬ 
στικά στοιχεία τού «έμφυσώ» καί τής «πνοής» σέ άντιπαραβολή πρός τά 
«πλάσσω» καί «χούς» τού προηγουμένου ήμιστιχίου, πού δηλώνουν τόν 
ύλικό του χαρακτήρα. Μέ τό ρήμα ναφάχ (έμφυσώ) δηλώνεται άφ' ένός ή 
πνευματική φύση τού άνθρώπου, άφ' έτέρου προσδιορίζεται ή στενή καί 
άμεση σχέση καί συγγένεια τού ανθρώπου πρός τόν Θεό, ό όποιος είναι καί 
ό μόνος φορέας αύτής τής φύσεως. Άλλωστε αύτό μαρτυρεί καί ή χρήση τής 
λέξεως νεσαμά (πνοή), πού παραπέμπει άπ' εύθείας στό ρήμα ναφάχ , χωρίς 


48. Πρ|3λ. Α' Κορ. 15,47, όπου ό Αδάμ καί ό Χριστός τίθενται σέ παραλληλισμό ώς 
αρχηγοί τής ανθρωπότητας: ό πρώτος Αδάμ δημιουργήθηκε «κατ' εικόνα Θεού» (Γεν. 
1,27)· ό έσχατος Αδάμ είναι ό ίδιος «εικόνα τοϋ Θεού τοϋ αοράτου» (Κολ. 1,15· Β’ Κορ. 
4,4,). Ό πρώτος έλαβε άπό τόν Θεό μέ τήν δημιουργία του τήν έντολή κυριαρχίας έφ' 
ολοκλήρου τής κτίσεως, ό δέ δεύτερος είναι ό Κύριος τών πάντων. Ίω. Καραβιδόπουλου, 
«Είκών Θεού καί "κατ' εικόνα" Θεού παρά τφ άποστόλιμ Παύλιμ. Αί Χριστολογικαί βάσεις 
τής Παυλείου Ανθρωπολογίας», σ. 64. 

49. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 29. Τή φθαρτότητα τού ανθρωπίνου σώματος, άλλά κυρίως τήν έννοια 
τής συστάσεως τού άνθρώπου άπό τή γή, έκφράζει καί ή Εκκλησία κατά τήν νεκρώσιμο 
ακολουθία μέ τή φράση: «χούς εί καί εις χούν άπελεύση». 

50. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 28. 
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πρόσθετη διασάφηση, γεγονός πού μαρτυρεί την απευθείας χορήγηση τής 
πνοής από τόν Θεό στόν άνθρωπο. Με άλλα λόγια με τήν θεία «πνοή» με¬ 
ταλαμπαδεύεται άπό τόν Θεό στόν άνθρωπο ή «ζωαρχική θεία άρχή» 51 . Ή 
«πνοή ζωής» άποτελεί καί τήν κορύφωση τής δημιουργίας τού άνθρώπου. 
Από τή διήγηση γίνεται άντιληπτό ότι ό Θεός δεν χρησιμοποει άλλα ύλικά 
πού προϋπήρχαν τού άνθρώπου 52 , αλλά δωρίζει σ' αύτόν κάτι πού μετέχει 
των ιδιωμάτων του. Στό σημείο αύτό πρέπει νά δασαφηνιστούν οί όροι 
«ρούαχ» - «Πνεύμα Θεού» καί «νισμάθ» - «πνοή», καθώς τό πρώτο λεξι- 
κολογικά είναι εύρύτερο καί περιλαμβάνει τό δεύτερο. Ή ύπαρξη τής ζωής 
διαβεβαιώνεται μέ τόν όρο «νέφες χαγιά», τήν ψυχή ζωής, χαρακτηριστικό 
πού διαθέτουν καί τά ζώα - διακρίνεται όμως στόν άνθρωπο μέ τήν «νισμάθ» 
στή β' άνθρωπολογική διήγηση, όπως μέ τόν όρο τού «κατ' εικόνα» στήν 
α' άνθρωπολογική διήγηση. Μέ έμμεσο τρόπο δηλώνεται έν προκειμένη) 
ότι ό άνθρωπος λαμβάνει τήν πνοή άπευθείας άπό τόν Θεό 53 . Ή β' άνθρω¬ 
πολογική διήγηση παρά τούς άνθρωπομορφισμούς της διακρίνεταιγιά τή 
λιτότητα τής έκφράσεώς της, ή όποια στοχεύει: α) στόν μεγαλειώδη τόνο 
τής διηγήσεως καί β) στήν άποφυγή τής ύπερβολικής είκονοποιίας, άφού 
άπουσιάζουν οί ύπερβολικοί έπιθετικοί προσδιορισμοί 54 . Παρά τό γεγονός 
ότι πρός τή διήγηση μπορεί νά παραβληθεί ή δημιουργία τού άνθρώπου άπό 
τόν αίγύπτιο θεό Χνούμ 55 , ό όποιος ώς κεραμοποιός πλάθει τόν άνθρωπο 
στόν πύργο του, γίνεται σαφές άπό τή συνάφεια τής βιβλικής διηγήσεως 
ότι ό δημιουργός τού άνθρώπου είναι ό ίδιος ό Θεός πού δημιούργησε τόν 
«ούρανό καί τήν γή» 56 . 

Στό τρίτο ήμιστίχιο. Γεν. 2,7γ, έχουμε τή διαπίστωση τού θαυμαστού 
άποτελέσματος τών δύο προηγουμένων σταδίων τής δημιουργίας κατόπιν 


51. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 30. 

52. Ή δεύτερη άνθρωπολογική διήγηση τονίζει ότι ό άνθρωπος έχειδημιουργηθεΐάπό 
άμορφη, εύτελή καί φθαρτή ύλη, τό χώμα. Μέ έναν έμμεσο, άλλά σαφή τρόπο έξαίρεται 
ή παντοδυναμία καί ή άγαθότητα τού Θεού, ό όποιος ώς σοφός άγγειοπλάστης δίνει 
όχι μόνο σχήμα στό άνθρώπινο σώμα, άλλά καί ζωή. 

53. Έλ. Χριστινάκη, Ερμηνεία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεύχ. Β', σ. 
62. Πρβλ. Η. δεεΒαββ, Οεηεείβ, σ. 107. 

54. Έλ. Χριστινάκη, Ερμηνεία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεύχ. Β', σ. 62. 

55. Ανάλογες εικόνες έχουμε τόσο άπό τόν χώρο τής Αρχαίας Εγγύς Ανατολής 
(έπος τού Γκιλγκαμές), όσο καί άπό τήν ελληνική μυθολογία (Προμηθέας), πρ|3λ. Ο. 
ννεβίεπτιππη, Οειιεβίε, σ. 44. 

56. Πρβλ. Γεν. 2,4β. 
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τής εκτάκτου καί προσωπικής έπεμβάσεως τού Θεού: ό άνθρωπος «έγένετο 
εις ψυχήν ζώσαν», έννοια πού μπορεί νά αποδοθεί με τήν «ζώσα ύπαρ¬ 
ξη» 57 . Σ' αύτόν τόν όρο συνταιριάζονται άρμονικά ή ύλη με τό πνεύμα, τό 
γήινο καί πρόσκαιρο με τό ούράνιο καί αιώνιο. Συνεπώς κατά τήν βιβλική 
προσέγγιση ό άνθρωπος σύγκειται άπό σώμα (μπασάρ = σάρκα, σώμα) 58 
καί ψυχή (νέφες = ψυχή). Γιά τή διττή φύση τού άνθρώπου γίνεται λόγος 
σε πολλά σημεία τής Π. Διαθήκης, στά όποια τονίζεται ή ψυχοσωματική 
ένότητα τού άνθρώπου, ή όποια έχειώς άποτέλεσμα τήν άλληλεπίδραση 
μεταξύ τών συστατικών του, τού σώματος καί τής ψυχής 59 . Ή ψυχοσωμα¬ 
τική αύτή ένότητα καί ολότητα τού άνθρώπου όταν καταλυθεΐ, επιφέρει 
τόν θάνατό του 60 . Καί μόνον ό Θεός ώς χορηγός τής ζωής δύναται νά 
επαναφέρει τήν ψυχή (νέφες) στό Ανθρώπινο σώμα, όταν αύτή άποχω- 
ρισθει άπό αύτό, όπως συνέβη κατά τήν Ανάσταση τού υιού τής χήρας 
τών Σαρεπτών (Α' Βασιλ. 17,27)· γι' αύτό καί τό βιβλίο Σοφ. Σολ. (16,18) 
διακηρύσσει: «Σύ γάρ ζωής καί θανάτου έξουσίαν έχεις καί κατάγεις εις 
πύλας άδου καί Ανάγεις» 61 . 


57. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 32. 

58. Ή έννοια τού μπασάρ μπορεί νά δηλώνεισυνεκδοχικά καίτήν έννοια «άνθρωπος». 

59. Έλ. Χριστινάκη, Εγχειρίδιο Βιβλικής Ιστορίας καί Θεολογίας τής Παλαιάς Διαθήκης, 
έκδ. «Συμμετρία», Αθήνα 2007, σ. 166-167. Πρβλ. έπίσης Ψαλμ. 63,21. Ψαλμ. 84,2. 

60. Πρβλ. Ψαλμ. 146,4: «έξελεύσεται τό πνεύμα αύτού καί έπιστρέψει εις τήν γην 
αύτοϋ...». Πρέπει ακόμη νά σημειωθεί ότι α) κατά τήν Αντίληψη τής Π. Διαθήκης ό 
Θεός είναι ό χορηγός τής πνευματικής αρχής στόν άνθρωπο καί αύτός έπίσης πού τήν 
άνακαλεΐ καί β) ή διάλυση τής ψυχοσωματικής ένότητας τού διφυούς άνθρώπου κατά τόν 
θάνατο σημαίνει ταυτόχρονα καί τήν έπιστροφή καθενός τών στοιχείων τής ένότητας 
αύτής στά έξ ών συνετέθησαν: «έπιστρέψη ό χούς έπί τήν γην, ώς ήν, καί τό πνεύμα 
έπιστρέψη προς τόν Θεόν, ός έδωκεν αύτό», βλ. σχετ. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής 
Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον Δημιούργημα, σ. 55. Πρβλ. έπίσης Α' Βασιλ. 
17,27 κ.έξ.: «καί έπεκαλέσατο τόν Κύριον καί είπε: Κύριε, ό Θεός μου, έπιστραφήτω δή ή 
ψυχή τού παιδαρίου τούτου εις αύτόν» καί «ήκουσε Κύριος έν φωνή Ήλία καί έπεστράφη 
ή ψυχή τού παιδαρίου πρός έγκατον αύτού καί έζησεν». 

61. Οί όροι πού χρησιμοποιεί ή Π. Διαθήκη γιά νά τονίσει τήν πνευματική καί ζωαρχική 
φύση τού άνθρώπου είναι νεσαμά, ροναχ καί νέφες πού Αποδόθηκαν άπό τούς Ο' ώς 
πνοή, πνεύμα καί ψυχή. Οί τρεις όροι είναι συγγενείς, άλλα δεν είναι ταυτόσημοι. Οί 
μέν δύο πρώτοι Αφορούν τό θείο στοιχείο στόν άνθρωπο, τό οποίο είναι ύπερατομικό, 
εκδηλώνεται σ' αύτόν ώς πνευματική καί ζωαρχική δύναμη πού μεταδίδει τήν νέφες, 
ενώ ή νέφες Αποτελεί τόν Ατομικό φορέα τής ζωής καί τού πνεύματος κάθε άνθρώπου, 
Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, I Ό Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 57. 
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Χαρακτηριστικό στοιχείο τής β' αν θ ρω πυλογ ι κη ς διηγήσεως είναι ότι 
αυτή είσάγεταικατόπιν τής διαπιστώσεως του συντάκτη ότι: «καίάνθρωπος 
ούκ ήν έργάζεσθαι τήν γήν». Μετά τή δημιουργία τού άνθρώ-που γίνεται 
φανερό τό έργο καί ό σκοπός του άνθρώπου, ό όποιος τοποθετείται άπό τόν 
ίδιο τόν Δημιουργό στόν παράδεισο «έργάζεσθαι καί φυλάσσειν αυτόν». 
Τό έργο καί ό σκοπός τού άνθρώπου άναφέρονται στήν διά τής έργασίας 
«όμοίωσιν» τού άνθρώπου πρός τόν προσωπικό δημιουργό του, ό οποίος 
άναδεικνύεται ώς προσωπικό πρότυπο τού άνθρώπου, δηλ. ό άνθρωπος 
έχει ώς πρότυπο τόν έργαζόμενο Θεό 62 . Στό σημείο αύτό δηλώνεται καί 
ό πνευματικός χαρακτήρας τής έργασίας τού άνθρώπου καί τό είδος τής 
έργασίας τού άνθρώπου, δηλ. στήν «όμοίωσιν» πρός τόν Θεό, με τήν χρήση 
τών πνευματικών εφοδίων πού ό Θεός έχει μεταλαμπαδεύσει σ' αύτόν 63 . 

Τό γεγονός ότι στό δεύτερο μέρος της ή β' άνθρωπολογική διήγηση άνα- 
φέρεται στή δη μιουργία τής γυναίκας φανερώνει τόν είδικώτερο σκοπό τής 
δημιουργίας της, όπως καί τόν προσδιορισμό τής άξίας της καί τή θέση της 
μέσα στήν δημιουργία 64 . Ό σκοπός τής δημιουργίας της έπικεντρώνεται 
στή φράση «ού καλόν είναι τόν άνθρωπον μόνον», δηλώνεται όμως καί 
ή ύψηλή της θέση μέσα σ' αύτήν μέ τή φράση: «ποιήσωμεν αύτφ βοηθόν 
κατ' αύτόν». Ή άνεπάρκεια τών ζώων 65 ή, κατ' άλλη ερμηνεία, κάποιου 
δημιουργήματος 66 νά σταθούν άντάξιοι τού Αδάμ ώς βοηθοί του -γι' αύτό 
καίή έπιγραμματική παρατήρηση 67 «τώ δέ Αδάμ ούχ εύρέθη βοηθός όμοιος 
αύτφ»- οδηγεί στήν ιδιαίτερης σημασίας άναγνώρισή της άπό τόν Αδάμ, 
ώς «όστούν έκ τών όστέων» του καί «σάρκα εκ τής σαρκός» του. Εξ αύτού 
τής δίνει τό όνομα «άνδρίς», διότι «έκ τού άνδρός αύτής» έλήφθη. 

Πλήν τών προαναψερομένων διηγήσεων τού βιβλίου τής Γενέσεως, στά 
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62. Ο. ννεβίεπΜηπ, Οειιεβίβ, σ. 19. 

63. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 33. 

64. Τό δεύτερο αύτό μέρος μπορεί νά χαρακτηρισθεί ώς συμπλήρωμα τού Γεν. 2,7 όπου 
έκεϊ γίνεται λόγος περί τής δημιουργίας γενικώς τού άνθρώπου, αλλά καί παράλληλο 
τού Γεν. 1,27, όπου άναφέρεταιή δημιουργία τών φύλων: «καί έποίησεν ό θεός τόν 
άνθρωπον, άρσεν καί θήλυ έποίησεν αύτούς». 

65. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 35. 

66. Έλ. Χριστινάκη, Ερμηνεία τής Παλαιάς Διαθήκης έκ τον Πρωτοτύπου, τεύχ. Β', 
σ. 105. 

67. Ν. Μπρατσιώτου, Ανθρωπολογία τής Παλαιάς Διαθήκης, IΌ Άνθρωπος ώς θειον 
Δημιούργημα, σ. 35. 
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βιβλία τής Σοφιολογικής Γραμματείας, όπως στό βιβλίο τού Ιώβ, των Πα¬ 
ροιμιών, τής Σοφίας Σολομωντος κ.ά., ύπάρχει πλήθος αναφορών στήν ύπό 
τοϋ Θεού δημιουργία τού ανθρώπου, όπως καί ατά συστατικά τού ανθρώ¬ 
που: «αί χεΐρες σου έπλασαν με καί έποίησάν με, ... μνήσθητι ότι πηλόν με 
έπλασας, εις δε γήν με πάλιν άποστρέφεις.... δέρμα καί κρέας με ένέδυσας, 
όστέοις δέ καίνεύροις με ένεΐρας» (Ιώβ 10,8-11). 

Θέτοντας ό Μέγας Βασίλειος τό έρώτημα πώς πρέπει νά κατανοηθεΐ 
ό όρος «κατ' εικόνα Θεού» δίνει τήν άκόλουθη άπάντηση: «ούδέν τι σωμα¬ 
τικόν καί γήϊνον έννοήσασθαι χρή». Έπεξηγεί άκολούθως τή σκέψη του, 
άναφέροντας ότι ό Θεός είναι Ασχημάτιστος, άπλός, άμεγέθης, άποσος. 
Συμβουλεύει, μάλιστα, τόν κάθε άναγνώστη νά μήν προσεγγίσει τόν Θεό 
μέ σωματική έννοια ούτε νά τόν περιγράφει μέ τόν νού του, διότι «άπερι- 
ληπτός έστι τψ> μεγέθει» 68 . Στούς λόγους εις τήν Έξαήμερον ό ιερός πατήρ 
άσχολείται Αποκλειστικά μέ τήν έρμηνευτική προσέγγιση τού «κατ' εικόνα» 
καί τού όρου «ποιήσωμεν». Βασιζόμενος στή μετάφραση τών Ο' 69 , κάνει 
διάκριση μεταξύ τών όρων «εικόνα» καί «ομοίωση». Θεωρεί ότι ή πρώτη 
βρίσκεται στήν άνθρώπινη διάνοια καί τήν έλεύθερη βούληση, καθώς καί 
στήν κυριαρχία τού ανθρώπου έπί τής κτίσεως καί των ζώων, καί ή δεύτερη 
βρίσκεται στήν άδιάκοπη προσπάθεια τού άνθρώπου γιά ένάρετη διαβίωση. 
Απευθυνόμενος πρός τόν κάθε άνθρωπο σημειώνει: «σοί μέριμνα πρέπου¬ 
σα, τά άνω ζητειν, ού ό Χριστός έστιν, ύπέρ τά γήινα είναι τή διανοία... Τό 
πολίτευμα έχε έν ούρανοις» 70 . Τό «κατ' εικόνα» έκλαμβάνειό Μ. Βασίλειος 
ώς «δυνάμει μέν έν τό έμοί λογικόν καί νοερόν, ό δή καί κατ' εικόνα Θεού 
πεποιήσθαί με δείκνυσιν· έν ένεργεία δέ τό καί άντιποιηθήναι τής άρετής 
καί πράξει κατορθώσαι τό καλόν καί ούτως έλθείν διά τής άρίστης πολιτείας 
εις τό καθ' όμοίωσιν τού Θεού» 71 . 

Εκτός τής ειδολογικής πλευράς τού όρου «είκών», ό Μ. Βασίλειος ένδι- 


68. ΡΟ 30,130-16 Α', «Περί τής τοϋ άνθρώπου κατασκευής», Α', 4. 

69. Ό Μ. Βασίλειος φαίνεται ότι χρησιμοποιεί τήν παράθεση τής έπεξηγήσεως τοϋ 
ονόματος «άνθρωπος» τήν όποια παραθέτει ό Σύμμαχος· βλ. Ργ. Ρίείά, Οή§εηί3 ΗεχαρΙοηιηι, 
ηιιαε 5ΐιρετ3ΐιηΙ, Ιοητιΐδ I, Οχοηϋ, Μϋϋί^ΕΧΧν, σ. 10 καί 27 όπου ό Σύμμαχος μνημονεύει 
ότι ό άνθρωπος δημιουργήθηκε «έν είκόνι διαφόρω, όρθιον ό Θεός». Τό ίδιο κάνει καί ό 
Ίω. Φιλόπονος, ό οποίος σημειώνει: «όρθιον ό Θεός έκτισεν αύτόν... τά γάρ λοιπά πάντα 
κάτω νεύει τε καί κέκλιται έπί γήν», σ. 11, σημ. 41. 

70. Μ. Βασιλείου Εις τήν Έξαήμερον, λόγος Θ'· Π. I. Μπρατσιώτου, «Τό Γεν. 1,26 έν τή 
Όρθοδόξω Θεολογία», Όρθοδοξία ΚΖ’ (1952), σ. 364. 

71. ΡΟ 30,32. Πρβλ. Όλ. Παπαδοπούλου-Τσανανά, Ή άνθρωπολογία τοϋ Μ. Βασιλείου, 
Θεσσαλονίκη 1970, σ. 28-31. 
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αφέρεται νά άναδείξει καί την ουσιαστική. Την έκφραση τής πνευματικής 
φύσεως ό Μ. Βασίλειος έστιάζει στήν αγάπη· τόσο στήν αγάπη πρός Θεό 
όσο στήν άγάπη πρός τόν συνάνθρωπο 72 . Ό ίδιος άναφέρει πώς ή άγάπη 
πρός τόν Θεό δεν διδάσκεται καί συνεχίζει: «Τού θείου πόθου ούκ έξωθεν 
έστιν ή μάθησις, άλλ' όμού τή συστάσει του ζώου, τοΰ άνθρώπου φημί, 
σπερματικός τις λόγος ήμιν έγκαταβέβληται, ο’ίκοθεν έχων τάς άφορμάς 
τής πρός τό άγαπάν οίκειώσεως» 73 . Στή σκέψη τού Μ. Βασιλείου ή έντολή 
τής πρός τόν Θεόν άγάπης 74 συνδέεται άμεσα με τήν άγαπητική δύναμη πού 
ό άνθρωπος έχει άποκτήσει «εύθύς τή πρώτη κατασκευή» 75 . Ή άγάπη πρός 
τόν συνάνθρωπο είναι άποτέλεσμα τού γεγονότος ότι ό άνθρωπος δεν δημι- 
ουργήθηκε ώς μοναχικό καί άγριο ζώο, άλλά ώς κοινωνικό όν έχει έμφυτο 
«τό κοινωνειν άλλήλους καί χρήζειν άλλήλων καί άγαπάν τό ομόφυλον». 76 

Σε άλλο σημείο ό ιερός πατήρ κάνει λόγο περί τοΰ Ιησού Χριστού ώς 
«είκόνος τού Θεού» καί περί τού Αγίου Πνεύματος ώς «είκόνος τού Τίού», 
ώστε «ή είκών έν τώ άνθρώπω νά παρίσταται μόνο διά τής χάριτος τού Άγ. 
Πνεύματος άνακαινιζομένη» 77 . 

Συνοψίζοντας γίνεται άντιληπτό ότι ή διδασκαλία τής Π. Διαθήκης περί 
τής «κατ' εικόνα Θεού» δημιουργίας τού άνθρώπου διακηρύσσει ότι ό άν¬ 
θρωπος δέν είναι μόνον ύλικό άλλά καί πνευματικό δημιούργημα, όπως 
τονίζει τό χωρίο Σοφ. Σολομώντος (2,23): «ότι ό Θεός έκτισε τόν άνθρωπον επ' 
άφθαρσία καί εικόνα τής ίδιας άίδιότητος έποίησεν αύτόν». Βεβαίως πρέπει 
νάληφθείύπόψη ότι ό Ισραηλίτης προσπάθησε νά κατανοήσειτόν Θεό καί 
νά τόν πλησιάσει, όχι μέ τήν θεωρητική σκέψη άλλά κυρίως με τις ήθικές 
του δυνάμεις, παριστάνοντας Αύτόν ώς τόν άπολύτως ήθικό καί άγιο. Γι' 
αύτό καί τό θείο στοιχείο στόν άνθρωπο έγκειταιστή συνείδηση καίγνώση 
τών ήθικών αυτών άξιών άφενός, καί στήν προσπάθεια άναπτύξεως τών 
ήθικών στοιχείων στόν άνθρωπο άφετέρου 78 . 

Ή Π. Διαθήκη παρουσιάζει τήν δημιουργική ενέργεια τού Θεού σε εξέλιξη 
άπό τή δημιουργία τού κόσμου μέχρι τή δημιουργία τού άνθρώπου, ώστόσο 
δέν κάνει σαφές τό κίνητρο τής δημιουργίας τού σύμπαντος κόσμου, παρά 


72. Πρβλ. Δευτ. 6, 6 κ.έξ., 24,14 κ.έξ. 

73. ΡΟ 31, 908. 

74. Πρβλ. Δευτ. 6, 

75. ΡΟ 31, 909. 

76. ΡΟ 31, 917. 

77. ΡΟ 29, 724-728. 

78. Βλ. σχετ. Β. Βέλλα, Ό άνθρωπος κατά τήν Π. Διαθήκψ’, β’ έκδοσις, Άθήναι, σ. 8-9. 
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αφήνει μόνο νύξεις σχετικά μ' αύτό 79 . Την απουσία αύτοΰ τού κινήτρου 
διασαφηνίζειή ενανθρώπηση τού Χριστού, ό όποιος είναι «είκών τού Θεού 
τού αοράτου» (Κολ. 1,15), γεγονός πού άποκαλύπτει σε ολόκληρη τήν άν- 
θρωπότητα, ότι ό Θεός εξ άγάπης κινούμενος δημιούργησε τόν κόσμο καί 
τόν άνθρωπο, αλλά επίσης εξ άγάπης κινούμενος άνακαινίζει αύτούς διά 
τής σταυρικής θυσίας καί τής άναστάσεως τού Τίοΰ του (πρ|3λ. Ίω. 17,11-21), 
άποκαλύπτοντας μ' αύτόν τόν τρόπο τήν ούσία του, τήν άγάπη του. Κύριο, 
έπομένως, καί ουσιώδες στοιχείο τής είκόνος τού Θεού στόν άνθρωπο είναι 
ή έμπρακτη άγάπη, γεγονός πού διακηρύσσεται τόσο άπό τήν Άγ. Γραφή 80 
όσο καί άπό τή διδασκαλία των Πατέρων τής Εκκλησίας. 


79. Πρβλ. τήν εύλογία πρός τούς πρωτοπλάστους «αύξάνεσθαι καί πληθύνεσθαι» 
ή τήν έντολή «έργάζεσθαι αύτφ καί φυλάσσειν». 

80. Δευτ. 6, 6 κ.έξ., 24,14 κ.έξ.· Μτ. 5, 45-48- Λκ. 6, 35-36- Ίω. 17,11-21. 






Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη τον κόσμον και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 







>- ΙΣΛΑΜ: Η ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΑ, Ο ΑΝΘΡΩΠΟΣ, Ο ΑΛΛΑΧ 


- Ελένη Κονδύλη-Μπασούκου, Αναπληρώτρια Καθηγήτρια 
Τμήματος Γαλλικής Γλώσσας και Φιλολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Η ανακοίνωσή μας έχει ως θέμα την αναφορά στη Δημιουργία και ειδικότερα 
του ανθρώπου σύμφωνα με το Ισλάμ. Παρόλο που πρόκειταιγια ανακοίνωση 
σε συνέδριο με θέμα την Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου, δε σκοπεύουμε 
να προβούμε σε σύγκριση της Δημιουργίας 1 σύμφωνα με το Χριστιανισμό 
και το Ισλάμ: ως μονοθεϊστικές θρησκείες, έχουν κοινά στοιχεία στη βάση 
τους, όπως η εξαήμερος δημιουργία ή οι έννοιες του χρόνου και της αιωνιό¬ 
τητας, πλην όμως, επίσης στη βάση τους, δεν θεωρούν τα ίδια. Η θεολογία 
του Χριστιανισμού και του Ισλάμ έχει κοινά αλλά και σαφώς διαφορετικά 
στοιχεία. Θα αναφερθούμε στη δημιουργία του κόσμου και του ανθρώπου, 
ιδιαίτερα σύμφωνα με το Ισλάμ, κι εφόσον δύο είναι οι βάσεις της ισλαμι- 
κής θρησκείας (το Κοράνι και η σούνα 2 ), θα αναφερθούμε στο Κοράνι, και 
επιλεκτικά σε χαντίθ και σχετικές μιε αυτά απόψεις μουσουλμάνων λογίων. 

Για τη δημιουργία του κόσμου και του ανθρώπου σύμφωνα με το Ισλάμ 
έχουν ήδη ασχοληθεί και έχουν συγγράψει στην ελληνική έγκριτοι ειδικοί 
και της πατρίδας μας, μεταξύ των οποίων εντελώς ξεχωριστή θέση έχουν 


1. ΜδΓΐίπί Ε. (άίτ.), Πα 0Γ63ΐίοπ άτι ιηοηάε. Θε ηιΤεη άίδεηί 1ε8 τεΐίφοηδ, Εεδ Εάίίίοηδ Πε 
ΙΆΐεΙίετ, Ραή5 2003, σελ. 83-95, σχετικά με τη δημιουργία στο Ισλάμ και την ισλαμική 
φιλοσοφική σκέψη (σχετικό με το Ισλάμ κεφάλαιο από τον Αύά ώ-Ηειηη Ουίάετάοπί). 
Επίσης ιδιαίτερη αναφορά στη δημιουργία σύμφωνα με το Κοράνιο στο Μ. Αζώεζ, Ο. 5αϊ«λ 
Κεγηοΐάδ, Τ. Τεβεί, Η. Μ. Ζαίετ (εάδ.), ΤΗε ζΚΐΓ'Εΐη δειηίη&Γ (ξοητιιηεηίβιγ, εκδ. ϋε ΟηιγΙετ 2017. 

2. Οι δύο βάσεις του Ισλάμ είναι το Κοράνι και η σούννα. Το Κοράνι είναι η ιερή Βίβλος 
του Ισλάμ, η Αποκάλυψη του Αλλάχ. Το ρήμα «κατέβηκε» («νάζαλα») -που αναφέρεται 
συχνά μέσα στο Κοράνι που ο Αλλάχ ενστέρνισε στον Μωάμεθ-διευκρινίζει ότι δεν πρό¬ 
κειται για θεόπνευστο κείμενο, αλλά για τον ίδιο το λόγο του θεού, και άρα συνεπάγεται 
την έννοια της ιερής γλώσσας που χρησιμοποιεί ο Αλλάχ, ήτοι την αραβική. Σούννα, 
ετυμολογικά και κατά την κυριολεξία της ισλαμικής θεολογίας και φιλολογίας, είναι 
«η παράδοση που παγιώνεται μέσα στο χρόνο». Συνεπώς η σούννα έχει τον ανθρώπινο 
χαρακτήρα της εξέλιξης. Θεωρείται ότι ο χρόνος εξέλιξης της σούννα σταματά περί 
τον 9° αιώνα (οι μετέπειτα αλλαγές δύσκολο να συμπεριληφθούν στη βάση του Ισλάμ). 
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ο Αναστάσιος Γιαννουλάτος, αρχιεπίσκοπος Αλβανίας, που τίμησε τη Θε- 
ολογική Σχολή μας με την παρουσία του (και το Πανεπιστήμιο Αθηνών 
τον τίμησε επίσης κατά το δυνατόν), ο εκλεκτός συνάδελφος Γεράσιμος 
Μακρής, καθηγητής του Παντείου Πανεπιστημίου, και πολλοί άλλοι 3 . Θα 
αρχίσω την ανακοίνωσή μου με σχετική αναφορά στον σεβαστό επιστή¬ 
μονα και άνθρωπο Γρηγόρη Ζιάκα 4 , ομότιμο καθηγητή του Αριστοτελείου 
Πανεπιστημίου, που επισημαίνει ότι η εξαήμερος δημιουργία του κόσμου 5 
βρίσκεται επίσης στη διδασκαλία του Ισλάμ. 

Κορανικές αναφορές στην Εξαήμερη Δημιουργία υπάρχουν αρκετές: 

Κοράνιο σούρα 10 χωρίο από το εδάφιο 3: Και βέβαια ο Κύριός σας είναι ο 
ΑΛΛΑΧ. Αυτός που δημιούργησε μέσα σ' έξι Μέρες τους ουρανούς και τη 
γη και εγκαταστάθηκε - έπειτα- στο Θρόνο, ρυθμίζοντας και κυβερνώντας 
τα πάντα. 

Κοράνιο σούρα 7 εδάφιο 54: Ο Αληθινός -Κύριός σας-είναι ο ΑΑΑΑΧ, που 
έπλασε τους ουρανούς και τη γη σε έξι μέρες κι έπειτα μόνιμα εγκαταστά¬ 
θηκε πάνω στο Θρόνο (της εξουσίας), σχεδίασε τη νύχτα σαν κάλυμμα πάνω 
στη μέρα, να εναλλάσσονται με ταχύτητα, κι έπλασε τον ήλιο, το φεγγάρι 
και τ' άστρα (όλα) διοικούμενα κάτω από νόμους στις διαταγές Του. Να! 
Αυτός που έχει δικαίωμα να δημιουργεί και να κυβερνά. Ευλογημένος ας 
είναι ο ΑΑΑΑΧ, Κύριος (και συντηρητής) του Σύμπαντος. 

Στην πρόταση «σχεδίασε τη νύχτα σαν κάλυμμα πάνω στη μέρα», βλέπου¬ 
με την ομοιότητα με τον Ψαλμό 103, στιχ. 20 (έθου σκότος, καί έγένετο 


3. Αναστάσιος Γιαννουλάτος, Ισλάμ - Θρησκειολογική Επισκόπησις, Αθήνα 1975 (και 
πολλές άλλες εκδόσεις), Γεράσιμος Μακρής, Ισλάμ: Πεποιθήσεις, Πρακτικές, Τάσεις, 
Αθήνα 2004. 

4. Ζιάκας, Πίστις Ελπίς και Σωτηρία κατά το Ισλάμ, Θ/Ν 1978, και πολλά άλλα των 
ιδίων και άλλων συγγραφέων έργα. Στο έργο του Πίστις Ελπίς και Σωτηρία κατά το 
Ισλάμ, σσ. 169-17. Ας αναφερθεί επίσης το πολύ εμπεριστατωμένο άρθρο της Αγγελικής 
Ζιάκα (2008), «Η έννοια του σώματος στο Ισλάμ», στο Παχής Παναγιώτης (επιμ.), Φι¬ 
λία και Κοινωνία, Τιμητικός Τόμος στον ομότιμο καθηγητή Γρ. Δ. Ζιάκα, Θεσσαλονίκη, 
Βάνιας, ο. 703-742. 

5. Παλαιά Διαθήκη, Γένεσις 2,1-3: Καί συνετελέσθησαν ό ουρανός καί ή γη καί πας ό 
κόσμος αυτών. 2 καί συνετέλεσεν ό Θεός εν τή ήμερα τή έκτη τά έργα αύτου, ά έποίησε, καί 
κατέπαυσε τή ήμέρα τή έβδομη από πάντων των έργων αυτού, ών έποίησε. 3 καί ενλόγησεν 
ό Θεός την ήμέραν την έβδόμψ’ καί ήγίασεν αυτήν ότι εν αυτή κατέπαυσεν από πάντων 
των έργων αυτού, ών ήρξατο ό Θεός ποιήσαι. 
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νύξ). Τόσο στους ψαλμούς όσο και στο Κοράνι, το κείμενο προϋποθέτει 
την ύπαρξη του φωτός. Ενώ το ζήτημα επαναλαμβάνεται σε πολλά χωρία, 
υπάρχουν ωστόσο σαφείς διαβαθμίσεις στοιχείων που σχολιάζονται στα 
χαντίθ κ.λπ. (όπως Κοράνιο 11,7 6 25,59 7 , 32,4 8 , 57,4 9 ). Σε όλα τα παραπάνω 
χωρία, ο Θεός, αφού δημιουργεί τους ουρανούς και τη γη και πάντα τα εν 
αυτοίς, εγκαθίσταταιστο θρόνο (υπάρχει επίσης μία ακόμη αναφορά στην 
εξαήμερη δημιουργία, χωρίς όμως την αναφορά στο θρόνο 10 ). Ο θρόνος είναι 
η βασιλεία του Θεού επί παντός, ορατού και αοράτου στοιχείου. Ως ανθρω- 
πομορφική έκφανση υποδηλώνει την εξουσία (λέξη που επαναλαμβάνεται 
επεξηγηματικά πολλές φορές στην εγκεκριμένη ελληνική μετάφραση της 
Μεδίνας, χωρίς η λέξη αυτή να υπάρχει στο αραβικό κείμενο, δηλαδή στο 
ίδιο το Κοράνι), το μεγαλείο του Δημιουργού, συνεπώς και τη δοξολόγηση 
του, με αρκετές σχετικές αναφορές στο κορανικό κείμενο. Οι άνθρωποι 
επαναλαμβάνουν τη διδαχή της εβδομαδιαίας σειράς δοξολόγησης ή και 
παύσης. Για τους μουσουλμάνους λογίους θέμα είναι εάν η έβδομη ημέρα 
είναι ημέρα της παύσης, και σχολιάζεται εάν η ημέρα αυτή είναι η ημέρα 
της Παρασκευής 11 . Πολλά χαντίθ αναφέρονται στην ημέρα της Παρασκευής 


6. Κοράνιο σούρα 11 χωρίο από το εδάφιο 7: Εκείνος είναι που έπλασε τους ουρανούς 
και τη γη σε έξι μέρες κι ο Θρόνος Του, (ήταν) πάνω στο νερό, (...). 

7. Κοράνιο σούρα 25 εδάφιο 59: Που δημιούργησε τους ουρανούς και τη γη και όσα είναι 
ανάμεσά τους σε έξι ημέρες, κι έπειτα εγκαταστάθηκε στο Θρόνο. Ο ελ-Ραχμάν (Ελεήμων 
ΑΛΛΑΧ) ρώτησε - λοιπόν -γι' Αυτόν τον Εμπειρογνώμονα. 

8. Κοράνιο σούρα 32 χωρίο από το εδάφιο 4: Ο ΑΛΛΑΧ είναι που έπλασε τους ουρανούς 
και τη γη και ό,τι είναι ανάμεσά τους, σε έξι μέρες κι έπειτα εγκαταστάθηκε στο Θρόνο 
(της εξουσίας). 

9. Κοράνιο σούρα 57 χωρίο από το εδάφιο 4: Εκείνος είναι που έπλασε τους ουρανούς 
και τη γη σε έξι μέρες, κι έπειτα εγκαταστάθηκε στο Θρόνο (της Εξουσίας) (βλ. παρακάτω). 

10. Κοράνιο σούρα 50 εδάφιο 38: Και πλάσαμε τους ουρανούς και τη γη και τα ενδιάμεσά 
τους σε έξι ημέρες και η κούραση δεν Μας άγγιξε. 

11. 5γ1νΐ3 Οτίίΐοίθειυ, Γε Ιεητρδ. ΝοΙίεε "Τεπτιρβ" άιι ΌίοΗοηηαπβ άε Ια ΜέάίΙεπαηέε. 2016. 
ΗΑΓ Ιά: 1>3ΐ5Ηδ-01419879 Ηΐ1ρ5://Η3ΐδ1ΐ8.3ΓεΗίνε8-οιινεΓΐε5.£Γ/1ΐ3ΐ8Ηδ-01419879. Για την Πα¬ 
ρασκευή, αναφορά στο Κοράνι είναι στη σούρα 62 εδάφια 9 -11: Ω! Εσείς, που πιστεύετε! 
Οταν σας καλεί (ο μουεζίνης) για την Προσευχή κατά την ημέρα της Παρασκευής (την 
Ημέρα της Συνάθροισης), βιαστείτε να τιμήσετε τη Μνήμη του ΑΛΛΑΧ, κι αφήστε τις 
εμπορικές ασχολίες. Αυτό είναι το καλύτερο για σας, αν - βέβαια - το γνωρίζατε! 10. Κι 
όταν η Προσευχή τελειώσει, τότε σκορπιστείτε στη γη (όπου θέλετε), κι επιδιώξετε τη 
Χάρη τον ΑΛΛΑΧ. Και ν' αναφέρετε τον ΑΛΛΑΧ πολλές φορές (να Τον θυμάστε συχνά 
κι απεριόριστα), για να ευτυχήσετε. 11. Αλλά όταν βλέπουν (να γίνεται) εμπόριο, ή δια¬ 
σκέδαση ξεχύνονται ορμητικά - σ' αυτά - και σ’ αφήνουν (να στέκεσαι) όρθιος (και να 
περιμένεις). Να πεις: «Ό,τι είναι στον ΑΛΛΑΧ (η Χάρη Του και η Ευλογία) είναι καλύτερο 
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ως ημέρας δημιουργίας του ανθρώπου, αλλά και καθαρά εσχατολογικής, 
θα λέγαμε, ημέρας: 

Ο Αμπού Χουράιρα μετέφερε ότι ο Προφήτης είπε το εξής: «Η καλύτερη 
μέρα που ανέτειλε ο ήλιος είναι η Παρασκευή. Τότε δημιουργήθηκε ο 
Αδάμ, τότε μπήκε στον Παράδεισο, και επίσης την ίδια μέρα εκδιαιχθη- 
κε από αυτόν. Και Η Ώρα (της κρίσεως) δεν θα γίνει άλλη μέρα πλην 
Παρασκευής». 

Από τον Τιρμίδι 12 . 

Σχετικά με τη διάρκεια των ημερών της δημιουργίας, ο Ζιάκας, όπως και 
άλλοι, επισημαίνει την κοινή στάση απέναντι στο χρόνο, τόσο στην Καινή 
Διαθήκη όσο και στο Κοράνιο: 

Πέτρου Β’ 3,8: Έν δε τούτο μή λανθανέτω ύμάς, αγαπητοί, ότι μία ήμερα 
παρά Κυρίω ώς χίλια έτη, καί χίλια έτη ώς ήμέρα μία. 

Κοράνιο σούρα 22 χωρίο από το εδάφιο 47: Και βέβαια μία μέρα στο Κύριό 
σου ισοδυναμεί χίλια χρόνια στους υπολογισμούς σας. 

Κοράνιο σούρα 32 εδάφιο 5: μία Ημέρα, που η διάρκειά της θα είναι (σαν) 
χίλια χρόνια κατά τους υπολογισμούς σας. 

Σε άλλο σημείο η διάρκεια της ημέρας φαίνεται διαφορετική: 

Κοράνι σούρα 70 εδάφιο 4: Οι άγγελοι και το Πνεύμα (ο Γαβριήλ) σ' Αυ¬ 
τόν ανεβαίνουν σε μία Ημέρα που η διάρκειά της είναι (σαν) πενήντα 
χιλιάδες χρόνια. 


από τη διασκέδαση κι από το εμπόριο! Και ο ΑΛΛΑΧ είναι ο Άριστος. Σύμφωνα με τον 5. 
ϋ. ΠΟΙΤΕΙΝ, συγγραφέα του λήμματος περί εβδομάδος στην Ε.Ι. (= Εηα/άσραεάία ο/Μαιη), 
η έκφραση χ/αινηι αΐ-άμιηώα, «ημέρα σύναξης», είναι γνωστή προϊσλαμικά ως έκφραση 
πολύ συγγενική και προς την εβραϊκή αντίστοιχη, και άρα θεωρείται σχεδόν ημέρα 
αγοράς (προετοιμασία του εβραϊκού Σαββάτου, άρα ημέρα προετοιμασίας, εργασιών 
κ.λπ.), εξ ού και η κορανική αναφορά στο δίπολο «προσευχή - αγορά, εμπόριο». Για τη 
μαλικίτεια νομική σχολή (ρεύμα πρακτικής του ισλαμικού δικαίου, μία από τις τέσσερις 
πιο αντιπροσωπευτικές νομικές λεγάμενες σχολές), η αργία την Παρασκευή δεν είναι 
αρεστή γιατί είναι σαν να μιμείται ο μουσουλμάνος τους χριστιανούς και τους εβραί- 
ους στην εβδομαδιαία αργία (βλ. αναφερόμενη σχετική βιβλιογραφία στην Ε.Ε Σε ένα 
τέτοιο πλαίσιο, η Παρασκευή για τους μουσουλμάνους είναι απλώς ημέρα μάλλον πιο 
εορτατική, με καλύτερο φαγητό και καλύτερο ντύσιμο (Κ. Εε <2οζ, ΕεήΙβ 5ητ Ι'Ματη, 1992). 

12. ΤζάμιΤ Τιρμίδι, I, 4. 488. Το ίδιο αναφέρει και ο Ιμπν Καθίρ στο έργο του Ιστορίες 
των Προφητών, όπου και εκτενής παρουσίαση των χαντίθ σχετικά με τη δημιουργία. 
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Επίσης, ας αναφερθεί ότι για μερικούς μουσουλμάνους θεολόγους η 
διάρκεια της ημέρας εκλαμβάνεται διαφορετικά και εξηγείται με πολλούς 
τρόπους 13 . 

Το Κοράνι αναφέρει ουσιαστικά ότι ο χρόνος της δημιουργίας έχει αρχή 
και τέλος, και μερικές φορές φαίνεται ότι το τέλος είναι ο θάνατος (δείτε 
παρακάτω το απόσπασμα από τη σούρα 30), και η επιστροφή στο Θεό. Έτσι 
ένα άλλο θέμα που θέτουν οι μουσουλμάνοι είναι αν το σύμπαν έχει ή δεν 
έχει αρχή, και στο θέμα αυτό η αναφορές των μουσουλμάνων λογίων θε¬ 
ολόγων στον Αριστοτέλη είναι γνωστές και πολλές - ωστόσο ακόμη προς 
διερεύνηση. Η δημιουργία που ίσως αρχίζει -άρα δεν είναι αιώνια- δεν τε¬ 
λειώνει ποτέ, αφού επιστρέφει στον Θεό, αλλά ίσως και αυτή η επιστροφή 
να είναι το τέλος: 


Κοράνιο σούρα 28 εδάφιο 70: Κι αυτός είναι ο ΑΛΛΑΧ. Δεν υπάρχει 
άλλος θεός παρά μόνο Αυτός. Σ' Αυτόν ανήκει η Δόξα κατά την αρχή 
και κατά το τέλος. Κι είναι δίκιά Του η Εξουσία και σ' Αυτόν (όλα) θα 
επιστρέφουν. 

Κοράνιο σούρα 30 εδάφιο 54:0 ΑΛΛΑΧ είναι που σας έπλασε (στην αρχή) 
αδύνατους, έπειτα έκανε από την αδυναμία, δύναμη (σ' εσάς). Έπειτα 
έκανε από τη δύναμη, αδυναμία κι άσπρα μαλλιά. Δημιουργεί όπως θέλει, 
και είναι Εκείνος ο Παντογνώστης, ο Πανίσχυρος. 

Κοράνιο σούρα 57 εδάφια 2-6: Σ' Αυτόν ανήκει η κυριαρχία των ουράνιόν 
και της γης. Είναι Εκείνος που δίνει τη ζωή και το Θάνατο, και η Δύναμή 
Του καλύπτει όλα τα πράγματα. 3. Είναι ο Πριότος και ο Τελευταίος (η 
παρουσία Του δεν έχει αρχή και η διάρκειά Του δεν έχει τέλος). Ο Αυτα- 
πόδειχτοςστα Σημεία Του και κρυμμένος, πουδενΤον βλέπει κανείς, και 
η γνώση Του κατέχει όλα τα πράγματα. 4. Εκείνος είναι που έπλασε τους 
ουρανούς και τη γη σε έξι μέρες, κι έπειτα εγκαταστάθηκε στο Θρόνο 
(της Εξουσίας). Γνιυρίζει εκείνα που εισέρχονται στα σπλάχνα της γης, 
κι εκείνα που βγαίνουν απ' αυτήν, και ό,τι στέλνεται από τον ουρανό και 
ό,τι ανεβαίνει σ' αυτόν με τη γνώση Του. Και είναι μαζί σας, όπου κι αν 
βρίσκεστε. Καιο ΑΛΛΑΧ βλέπεικαλά όλα όσα κάνετε. 5. Σ'Αυτόν ανήκει 
η κυριαρχία των ουρανών και της γης. Και στον ΑΛΛΑΧ επιστρέφουν 
όλες οι υποθέσεις. 6. Βυθίζει τη Νύχτα μέσα στην Ημέρα και βυθίζει την 


13. ΙΒπ ΚδίΒΐΓ, ζ>ί335 3ΐ-3π6ίγ3 Τ65 1 ΐϊδΙθΪΓ 65 068 ΡΓΟρΒθΙθδ, 
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Ημέρα μέσα στη Νύχτα. Και έχει (απόλυτη) γνώση (από ό,τι κρύβεται) 
μέσα στα στήθια 14 . 

Στο ανωτέρω χωρίο βλέπουμε τη δημιουργία και την παντοδυναμία του Θεού 
να συνδέονται με την παντογνωσία του σε κάθε στιγμή της δημιουργίας. 

Με τον τρόπο αυτό γίνεται συχνά παράλληλη αναφορά της δημιουρ¬ 
γίας και της διακυβέρνησης του Θεού. Έτσι δύο ρίζες, «χ-λ-κ» και «α-μ-ρ» 
(δημιουργώ και προστάζω) συνυπάρχουν συχνά (βλ. παρακάτω, σχετικά 
με το λεξιλόγιο της δημιουργίας). Βλέπουμε δηλαδή πώς ο Λόγος του Θεού 
είναι από μόνος του δημιουργικός, που υποτάσσει τον υλικό κόσμο σ' ένα 
ευρύτερο σύνολο: 

Κοράνιο σούρα 41 εδάφια 9-12: Να πεις: «Μααρνηθήκατε (καιλατρεύετε 
άλλες θεότητες) απ' Εκείνον που έπλασε τη γη σε δύο Ημέρες; Και τις 
κάνετε (τις θεότητες) όμοιες με Αυτόν; Αυτός είναι ο Κύριος του Σύμπα- 
ντος Κόσμου, ( 10 .) Κι έκανε σ αυτήν (τοποθέτησε πάνω στη γη) ακίνητα 
βουνά κι ευλόγησε μ' άφθονα αγαθά τη γη, και ρύθμισε σ' αυτήν ώστε να 
παρέχει τροφές -κανονικά-, σύμφωνα με (τις ανάγκες) όσων αναζητούν 
(τη συντήρηση), (κι όλα αυτά) σε τέσσερις ημέρες. ( 11 .) Έπειτα εγκατα¬ 
στάθηκε στα ουράνια (έστρεψε την προσοχή Του στον ουρανό) που ήταν 
(σαν) καπνός (ένα σύννεφο από ατμό). Και είπε σ' αυτόν και στη γη: «Να 
έρχεστε μαζί - εκούσια ή ακούσια». Είπαν: «Ερχόμαστε σ' εκούσια υπακοή». 

12 . Κι έτσι κανόνισε τα επτά στερεώματα (ουρανούς) σε δύο Ημέρες, και 
όρισε για κάθε ουρανό την αποστολή του. Και στόλισε τον ουρανό τού 
(γήινου) κόσμου με φωτεινούς δαυλούς και (τους εφόδιασε) με φύλακες. 
Τέτοια είναι η τάξη που εθέσπισε ο Παντοδύναμος, ο Πάνσοφος. 
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14. Η παραπάνω εγκεκριμένη από τη Μεδίνα ελληνική μετάφραση έχει σαφώς πε¬ 
ρισσότερες λέξεις από το αραβικό κείμενο. Παραθέτουμε εδώ την αντιστοιχία λέξεων 
με το αραβικό κορανικό κείμενο: Εδάφια 2: Σ' Αυτόν ανήκει η κυριαρχία των ουρανών 
και της γης, ζωοποιεί και θανατώνει κι έχει την εξουσία επί παντός πράγματος. 3: εί¬ 
ναι ο πρώτος και ο έσχατος και ο φανερός και ο κρυπτός και είναι γνώστης επί παντός 
πράγματος. 4: Εκείνος είναι που έπλασε τους ουρανούς και τη γη σε έξι μέρες, κι έπειτα 
εγκαταστάθηκε στο θρόνο. Γνωρίζει εκείνα που εισέρχονται στα σπλάχνα της γης, κι 
εκείνα που βγαίνουν απ' αυτήν, και ό,τι στέλνεται από τον ουρανό και ό,τι ανεβαίνει σ' 
αυτόν με τη γνώση Του. Και είναι μαζί σας, όπου κι αν βρίσκεστε. Και ο ΑΛΛΑΧ βλέπει 
όσα κάνετε. 5: Σ' Αυτόν ανήκει η κυριαρχία των ουρανών και της γης. Και στον Αλλάχ 
επιστρέφουν όλα τα πράγματα. 6: Βυθίζει τη Νύχτα μέσα στην Ημέρα και βυθίζει την 
Ημέρα μέσα στη Νύχτα. Και γνωρίζει ό,τι είναι μέσα στα στήθια. 
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Ο Δημιουργός, απόλυτος Δημιουργίαν, είναι η Ουσία των πάντων, και γι' 
αυτό σε Αυτόν όλα επιστρέφουν, όπως αναφέρεται τόσες φορές στο Κοράνι. 

Κοράνιο σούρα 2 εδάφια 28-29: Πώς είναι δυνατόν να μη πιστεύετε τον 
ΑΛΛΑΧ; - ήσασταν μηδέν και σας έδωσε ζωή. Έπειτα θα επιφέρει το 
θάνατό σας και μετά θα σας ξαναπροσφέρει τη ζωή, και πάλι σ' Αυτόν 
θα επιστρέφετε. 29. Είναι Εκείνος που δημιούργησε για σας ό,τι βρίσκεται 
πάνω στη γη, ακόμη η δύναμή Του περιλάμβανε τους ουρανούς, γιατί 
έδωσε τάξη και τελειότητα στα επτά στερεώματα, κι είναι Παντογνώστης. 


Η δημιουργία του ανθρώπου 

Σύμφωνα με το Κοράνι, ο Θεός έπλασε τον άνθρωπο αφού πρώτα είχε 
πλάσει τον υλικό και άυλο κόσμο των αγγέλων και των πνευμάτιυν. Έκανε 
κοινωνούς τους αγγέλους της πρόθεσής του να δημιουργήσει τον άνθρωπο 
και να τον καταστήσει αντιπρόσωπό του επί γης. Παρόλο που οι άγγελοι 
ήταν σκεπτικοί ως προς αυτό -άρα γνώριζαν τι θα συμβεί- υπάκουσαν 
στο Θεό και προσκύνησαν τον άνθρωπο όταν ο Θεός, αφού τον δημιούρ¬ 
γησε, του ενεφύσησε το πνεύμα του. Ο Ιμπλίς (ο Διάβολος, ενδεχομένως 
λέξη ελληνικής προέλευσης σύμφωνα με την ετυμολόγηση μερικών έκτων 
σπουδαιοτέρων ειδικών 15 ), αναφερόμενος και ως «Ενάντιος», αρνήθηκε να 
προσκυνήσει τον άνθρωπο, και άρα αρνήθηκε την προσταγή του Θεού, 
διαφωνώντας μαζί Του, θεωρώντας τον εαυτό του ανώτερο του ανθρώπου: 

Κοράνι σούρα 7 εδάφιο 12: Μ' έπλασες από φωτιά, κι αυτόν τον έπλασες 

από λάσπη. 

Στο εδάφιο αυτό ο Ιμπλίς απευθύνεται στο Θεό για την ανωτερότητα που 
δίνει στον άνθρωπο. Η ίδια αναφορά γίνεται και αλλού, σχετικά με τη δημι¬ 
ουργία του ανθρώπου 16 . Ο διάβολος στα αραβικά αναφέρεται με το όνομα 

15. Λήμμα των Α. 1. \νΕΝ5ΙΝ(ΖΚ και Γ. ΟΑΚϋΕΤ στην Εγκυκλοπαίδεια τον Ισλάμ 
(ΙΕΙίβ, Εηα/άσραεάία ο/Μαηι, νοί. 3). 

16. ΓοίδΙθάΙ, Τ., ΤΗε ετεβΗοη 3ηΓ £&11 ο£ ΑιΗπι: 3 οοτηρβήδοη ΗεΙννεεη ίΗε ζΗιιύιηίε 3ηά 
ΒίΗΙίεβΙ βεεουηΐδ. 5 χνεάίβΗ ΜίββίοΙοξίεαΙ ΤΙιεηιεε, 93 (2005) 453-477. ΡεΙετ Ι· Αννη, δαίαη'5 Ττα%- 
εάχ/ αηά ΚεάετηρΗοη: Πήίβ ίη 5ιιβ Ρει/εΗοΙοξΐ/, Βπΐΐ Γεγάε 1983. διηθεί, ΑΗίη-ΙιιΙίεη, Ιείίτεγ 
ΒιιγΙοπ Κιΐδδείΐ. — Ειιεί/ετ. ΤΗε ΌευίΙ ίη ίΗε ΜίάάΙε Α§εε (1986), βιβλιοκριτική Ιη: ΟαΗίενβ άε 
είιήΙίβαΕοη ιηέάίέυαίε 34/134 (1991) 195-197· 1ιΗ:ρ://\νννιν.ρεΓ8εε.ίΓ/(1οο/εειηε(1_0007-9731_1991_ 
ηιιιη_34_134_2494_11_0195_0000_3. 
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Ιμπλίς και, κατόπιν της διαβολής και πτώσης του ανθρώπου, με τη λέξη 
Σαΐταν, Σατανάς 17 (σχετικά με το διαχωρισμό των εννοιών στις δύο λέξεις 
υπάρχουν διάφορες αντιλήψεις που δεν αφορούν ωστόσο το θέμα μας). 

Ο άνθρωπος δημιουργείταιως κορωνίδα και τέλος (σκοπός) αυτού τουλά¬ 
χιστον του σταδίου της δημιουργίας, ενώ συγχρόνως όμως ο Θεός παραμένει 
δημιουργός για κάθε άνθρωπο ξεχωριστά: 

Κοράνιο σούρα 15 εδάφια 26-30: Και πλάσαμε από πριν τη γενιά των 
πνευμάτων απ' τη φωτιά του αναμμένου αέρα. 28. Και κοίτα, ότι ο Κύ¬ 
ριός σου είπε στους αγγέλους: «Είμαι έτοιμος να πλάσω έναν άνθρωπο 
από άργιλο στεγνό (κι ηχηρό) κι από λάσπη που δίνει μορφή, 29. «Κι 
όταν τον προσαρμόσω, και εμφυσήσω σ' αυτόν απ' την ψυχή Μου, (τότε) 
πέστε κάτω υπακούοντες σ' αυτόν». 30. Κι έριξαν οι άγγελοι τον εαυτό 
τους -όλοι μαζί- σ' αυτόν. 

Κοράνι 39,5-6: Έπλασε με δίκαιες (αναλογίες) τους ουρανούς και τη γη. 
Έκανε τη Νύχτα να σκεπάζει βαθμιαίως εν μέρει την Ημέρα, και την 
Ημέρα να καλύπτει ένα μέρος της Νύχτας. Έχει υποτάξει (στο Νόμο Του) 
τον ήλιο και τη σελήνη. Κι όλα ακολουθούν μία πορεία για ένα ορισμέ¬ 
νο χρόνο. Κοίταξε! Είναι, πράγματι, ο Ανίκητος (και) ο Πολυεπιεικής. 

6. Σας έχει δημιουργήσει (όλους) από ένα μόνο Πρόσωπο. Έπειτα -απ' 
αυτό- έκανε το ταίρι του, κι έστειλε σ' εσάς κάτω (στη γη) οκτώ κεφάλια 
από τα ζωντανά (τα κοπάδια) σε ζευγάρια. Σας δημιιουργεί μέσα στις 
μήτρες των μητέρων σας -σε φάσεις- η μια μετά την άλλη, μέσα σε τρία 
σκοτεινά περικαλύμματα. Αυτός είναι ο ΑΛΛΑΧ, ο Κύριός σας. Σ'αυτόν 
ανήκει η Κυριαρχία. Δεν υπάρχει θεός παρά μόνον Αυτός. Πώς -λοιπόν- 
παραστρατείτε από το Δρόμο Του; (από το αληθινό σας Κέντρο); 

Η δημιουργία φαίνεται σε πολλά επίπεδα συνεχής, έτσι ώστε η ζωή τη φύ¬ 
σης να είναι η συνεχής επέμβαση του Θεού 18 , όχι στιγμιαία, όντως διαρκής: 

Κοράνιο σούρα 32 εδάφια 6-12: 6. Έτσι είναι (ο ΑΛΛΑΧ), ο Γνώστης των 
πάντων, από κρυφά και από φανερά, ο Παντοδύναμος, ο Ελεήμονας, 


17. Βου1κϋ63, ΑΒι1ε1ιν3ΐΐ3Β, «Οιβρίΐτε VI. (ΖοππηεΓεε 3νεε ΓίηνίδίΗε», Το βεχιιαίίΐέ ετι 
ΙβΙαηι, Ρτεβδεβ υηίνεΓδϋαπ-εδ άε ΡΓΒηεε, 2010, σελ. 75-89. 

18. Ειηίΐε ΒΓθΗϊεΓ, Το ρΜΙοβορΙτίε άιι Μορεη Α$ε, Ια τέαεϋοη άε ΓΙβΙαηι, ΡβΈβ: Εεδ Εάίΐίοηδ 
ΑΙΒίη ΜίεΗεΙ, 1949 (σε ηλεκτρονική μορφή 

Ηΐρ:// οΐ388ΐηιιε8 .ιιη3θ.θ3/οΐ333ίηιιε3/Ηε1ιίεΓ_ειηί1ε/ρΜ1ο_3υ_πιογεη_3§ε/ρΗί1ο_αυ_ιηοχεη_ 
3§ε.Ηΐτη1) 
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7. που έκανε (τέλεια) και πολύ όμορφα κάθε τι που έχει δημιουργήσει. 
Και πρώτα έπλασε τον άνθρωπο από λάσπη. 8. κι έπειτα έκανε τους 
απογόνους του από ένα στοιχείο μιας καταφρονημένης υγρής σταγόνας 
(το ανδρικό σπέρμα), 9. κι έπειτα του έδωσε το σχήμα, στις πρέπουσες 
αναλογίες, και φύσηξε μέσα του κάτι από το πνεύμα Του. Κι έφτιαξε 
για (ευκολία) σας την ακοή, την όραση και το αίσθημα (την κατανόη¬ 
ση). Πολύ μικρή είναι η ευγνωμοσύνη που δίνετε. 10. Και λένε: «Σαν 
θα χαθούμε κρυμμένοι στη γη, μήπως, θα βρεθούμε σε μια καινούργια 
Δημιουργία»; Όχι βέβαια - απορρίπτουν τη Συνάντηση με τον Κύριό 
τους! 11. Να πεις: «Ό Αγγελος του Θανάτου, που έχει τη φροντίδα σας, 
θα αφαιρέσει τη ζωή σας, κι έπειτα θα επιστρέφετε στον Κύριό σας». 
12. Κι αν μπορούσες να έβλεπες όταν οι ένοχοι θα λυγίζουν χαμηλά τα 
κεφάλια τους μπροστά στο Κύριό τους (λέγοντας): «Κύριέ μας! Είδαμε 
και ακούσαμε. Γύρισέ μας λοιπόν (στη γη). Θα κάνουμε το καλό. Γιατί 
πραγματικά (τώρα) πιστεύουμε». 


Κοράνιο σούρα 35 εδάφιο 11: Καιο ΑΛΛΑΧ σας έπλασε από χώμα, έπειτα 
από σταγόνα σπέρματος, έπειτα σας έκανε σε ζευγάρια. Και τίποτε δεν 
φορτώνεται -το θηλυκό- (τον καιρό της εγκυμοσύνης), ή γεννάει χωρίς 
να είναι εν γνώσει Του. Κι ούτε υπάρχει ζωντανό που θα μπορούσε να 
παρατείνεται η ηλικία του, ή να συντομεύεται, αν τούτο δεν έχει (θεσπι¬ 
στεί) σ' ένα βιβλίο. Όλα αυτά βέβαια - είναι εύκολα στον ΑΛΛΑΧ. 

Κοράνιο σούρα 21 χωρίο από το εδάφιο 104: κι όπως (ακριβώς) αρχίσαμε 
την πρώτη δημιουργία, έτσι θα επαναλάβουμε. 

Κοράνιο σούρα 30 εδάφιο 11: Ο Αλλάχ είναι που αρχίζει (την πορεία) 
της δημιουργίας, έπειτα την επαναλαμβάνει, κι έπειτα σ' Αυτόν όλοι θα 
επιστρέφετε. 

Κοράνιο σούρα 55 εδάφιο 29: Αυτόν ζητούν (για τις ανάγκες τους) κάθε 
τι που είναι στους ουρανούς και στη γη. Κάθε μέρα κάνει κάτι νειότερο 
(στο σύμπαν). 

Κοράνιο σούρα 7 εδάφιο 185: Ή ακόμα, γιατί δεν βλέπουν (την τάξη) που 
βασιλεύει στους ουρανούς και τη γη και σ' όλα τα δημιουργήματα του 
ΑΛΛΑΧ («μα χάλακα Αλλάχ»); Κι ότι μπορεί το προσχεδιασμένο τέρμα 
τους να γίνει πολύ κοντά; 
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Άρα ο Αλλάχ βρίσκεται πολύ κοντά στον άνθρωπο, και η φύση είναι για 
τον άνθρωπο η αέναη δημιουργία του Θεού. Ένα από τα 99 ωραιότατα ονό¬ 
ματα του Θεού είναι «αλ-Χάλικ» που μεταφράζουμε μεν ως «Δημιουργός», 
αλλά η ακρίβεια δίνει και ακριβώς τη βαρύτητα της ενεστωτικής μετοχής 
(Χάλικ): του Θεού που δημιουργεί και μετά δημιουργεί και πάλι [παρουσία 
στα ανάλογα εδάφια του Κορανίου της πρόθεσης μετά (θούμ αραβιστί)]. Ο 
Δημιουργών Θεός είναι λοιπόν η ουσία από την οποία εκπορεύεται κάθε 
ύπαρξη σε αυτόν τον κόσμο. 

Έτσι οι μουτακαλιμούν, πρώτοι θεολόγοι, βρέθηκαν σε βαθιά σύναψη 
με τον νεοπλατωνισμό. Η εκπήγαση, εκπόρευση ή απόρροια ή απορροή του 
παντός από την Υπέρτατη Ουσία εν δράσει μέσα στη Δημιουργία, που στο 
Κοράνι εκφράζεται όχι μόνο στον παρελθοντικό χρόνο αλλά συγχρόνως και 
σε ενεστώτα χρόνο (βλ. σούρα 35 εδάφιο 11 και 13). Οι μουτακαλιμούν, που 
σκοπό έχουν να είναι σχεδόν οι τοποτηρητές της καθαρότητας στην πίστη 
των ανθρώπων, δηλαδή αυτοί που μεριμνούν για το Λόγο, άρα οι πρώτοι 
όντως θεολόγοι, γίνονται -τουλάχιστον μερικοί από αυτούς- φαλάσιφα, 
δηλαδή γνώστες της ελληνικής φιλοσοφίας, βρίσκονται πολύ κοντά στη 
νεοπλατωνική τριάδα «Εν - Νους - ψυχή». 

Σκοπός του συστήματος της δημιουργίας, σε όποια έκφανσή του: 

Κοράνιο σούρα 51 εδάφιο 56: Και δεν έπλασα τα Πνεύματα (δαίμονες - 
τους Τζινν) και τους ανθραιπους, παρά για να Με λατρεύουν. 

Η δημιουργία του ανθρώπου και η εκπαίδευσή του, η προσφορά γνώσης από 
τον Αλλάχ παρουσιάζεται ήδη από την πρώτη στιγμή στο Κοράνι 19 . Έτσι, 
στην αναφερόμενη ως πρώτη αποκάλυψη ή πρώτη σούρα που απήγγειλε 
ο Μωάμεθ, την σούρα 96, αναφέρεται ότι ο Θεός έπλασε και ο Θεός δίδαξε 
τον άνθρωπο: 

Κοράνιο σούρα 96 εδάφια 2-5: 2. Έπλασε τον άνθρωπο από ένα (απλό) 
θρόμβο πηκτού αίματος. 3. Διάβαζε! Καιο Κύριός σου είναι ο πλέον Γεν¬ 
ναιόδωρος, 4. που δίδαξε (τη χρήση) της Γραφίδας (της πέννας), 5. δίδαξε 
τον (άνθρωπο ό,τι δεν ήξερε. 


19. ΜυΙίΜηΐΜΐΙ διΛδηιϋ, ΒιΛιιηιϋ, δενει·3ΐ δάεηΐϋϊε Ρβείδ 38 δίβίειΐ ίη ίΗε λεκεδ οί ίΗε 
Οιιγ'βπ, ΙΝΤΕΚΝΑΤΙΟΝΑΙ }ΟΠΚΝΑΙ ΟΡ ΒΑ5Ι0 ΑΝΌ ΑΡΡΕΙΕΌ 5αΕΝϋΕ 1 (2012) 45-54. 
ΙδδΝ Ρ-ΙδδΝ: 2301-4458 Ε-ΙδδΝ: 2301-8038 (ΗΗρ://ιϋ§ί1ίΒ.ιιίηδ§ά.3ε.ίι1/4129/). 
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Ένα χαντίθ σχετικά με τη Γραφίδα (το... καλαμάρι): 

Ο Προφήτης είπε: το πρώτο πράγμα που δημιούργησε ο Θεός ήταν ο 
κάλαμος. Ο Θεός του είπε: Γράφε! Και ο κάλαμος έγραψε ό,τι είχε να 
γίνει για πάντα. (Από τον Τιρμίδι 20 ) 

Ο άνθρωπος αναφέρεταιως «ινσάν», άνθρωπος (που συμπεριλαμβάνει την 
έννοια του άνδρα και της γυναίκας). Η ξεχωριστή θέση που επιφυλάσσει 
ο Θεός στον άνθρωπο μέσα στον κόσμο φαίνεται από το γεγονός ότι μαζί 
με τη δημιουργία του τον προικίζει με γνώση η οποία επαληθεύει την αξία 
του αθρώπου 21 : 

Κοράνιο σούρα 2 εδάφια 30-31: Κοίτα! Όταν ο Κύριός σου είπε στους 
αγγέλους: «Εγώ θα δημιουργήσω ένα τοποτηρητή στη γη», εκείνοι απο- 
κρίθηκαν: «Μήπως θέλεις να βάλεις σ' αυτή κάποιον, που θα τη βλάψει 
και θα χύσει αίμα - τη στιγμή που εμείς πανηγυρίζουμε το μεγαλείο Σου 
και Εσένα δοξάζουμε»; Κι ο ΑΛΛΑΧ απάντησε: «Εγώ γνωρίζω εκείνο 
που σεις δεν γνωρίζετε». 31. Και δίδαξε στον Αδάμ τα ονόματα όλων 
των πραγμάτων, έπειτα εκθέτοντάς τα μπροστά στους αγγέλους, είπε: 
«Αποκαλύψτε Μου τα ονόματά τους αν έχετε δίκαιο». 

Η διαφορά του ανθρώπου και η ανωτερότητά του σε σχέση με τους αγγέ¬ 
λους είναι η γνώκτη, που διαφοροποιεί επίσης τον άνθρωπο από τον Αλλάχ, 
αφού Αυτός είναι που δίνει τη γνώση στον άνθρωπο 22 , ακόμη και στην 
έκφρασή της: 

Κοράνιο σούρα 55 εδάφια 3-4: Έπλασε τον άνθρωπο, του δίδαξε τον τρόπο 
να εκφράζεται (έξυπνα και καθαρά). 

Η γνώση του καθαρού λόγου (μπαγιάν) είναι λοιπόν ένα άμεσο δώρο του 
Θεού στον άνθρωπο 23 (ενδέχεται αυτή η κορανική αναφορά να έγινε το μέτρο 


20. Τζάμι'ι Τιρμίδι, VI, 68, 3319. 

21. ΓίΗΐε, Ιοίιη Τ., Ά1-Ιηδ3π 3ΐ-Κ3ΐηί1: ΤΗε ΡετίεεΙ Μππ", ίπ Πιε ΜιίθΙήη Υ/οτΙά Α ζ2ιιαήεήι/ 
ΙοητηαΙ ο/Μαιηίε 51ιιά\) αηά ο/ΟτήβΗαη ΙηΙετρτεΙαΙίοη ατηοη$ ΜαβΙϋηβ, νοί. 77/1 (ΠπυβΓγ, 1987) 
43-54, σελ. 47. 

22. Συζητάται και η σχέση μιας τέτοιας τοποθέτησης μεταξύ αγγέλων και ανθρώ¬ 
που σε απόκρυφα χριστιανικά κείμενα: Μ. Αζβίεζ, (3. δβίά Κεγηοΐάδ, Τ. Τεβεί, Η. Μ. Ζ3ίετ 
(επιμ.), Πιε <^)ιιν'αη δεηιίηατ ϋοηιηιβηίαη), ϋε (ΤπιγίεΓ 2017, σελ. 58-67. 

23. ΑΕ ΡιορδΙ, ΕιενηαΙ ον ϋνεαίεά δρβεοΐι: ΜιαΙίηι ΙηΙενρνείαϋοηα ο/ Οοά’$ Ψονάα (ΒΑ Ιΐιβκίδ), 
Τίκ υπίνβΓδίΙγ οί Απζοιμ, 2008. 
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για τη διαύγεια του λόγου). Έτσι ο Τζάχιζ (776-869), εξαιρετικός χειριστής 
της γλώσσας, συνέγραψε το έργο Κίίεώ αΙ-Βαχ/αη ιυα αΙ-Ταύψηη (Το Βιβλίο της 
Απόδειξης και της Διασαφήνισης ) 24 . 

Η δημιουργία του ανθρώπου είναι βέβαια, και στο Ισλάμ, έργο του Θεού, 
που δημιουργεί τον άνθρωπο μετά το υπόλοιπο σόμπαν, ως «τοποτηρητή 
στη γη», χρησιμοποιώντας στοιχεία του σύμπαντος: 

Κοράνι σούρα 23 εδάφια 12-14: Και πλάσαμε τον άνθρωπο από το καθαρό 
στοιχείο της λάσπης. 13. Έπειτα τον κάναμε σαν (σταγόνα) σπέρματος 
μέσα σε ήρεμο τόπο, μόνιμα σταθερό (το σώμα της μητέρας). 14. Έπειτα 
δημιουργήσαμε το σπέρμα σε θρόμβο από πηκτό αίμα, και δημιουργήσαμε 
το θρόμβο σε (έμβρυο) σβώλο συμπαγή, και δημιουργήσαμε το συμπαγή 
σβεόλο σε κόκκαλα και ντύσαμε (περιβάλαμε) το κόκκαλα με σάρκα, κι 
έπειτα σχηματίσαμε απ' αυτό ένα άλλο (νέο) πλάσμα. Ας είναι ευλογη¬ 
μένος ο ΑΛΛΑΧ, ο άριστος των δημιουργών. 15. Έπειτα απ' όλα αυτά 
στο τέλος θα πεθάνετε. 16. Έπειτα - κατά την Ημέρα της ανάστασης, θα 
επανέλθετε (απ' το θάνατο), θα αναστηθείτε. 

Στο ανωτέρω χωρίο γίνεται μια σωτηριολογική αναφορά σε όλο τον κύκλο 
της δημιουργίας, τόσο άυλης, εναρκτήριας, εκ του μηδενός εις το είναι, όσο 
και σχεδόν καθημερινής, εφόσον περιγράφεται και η δημιουργία του κά¬ 
θε ανθρώπου υπό τη μορφή εμβρύου στη μήτρα της μητέρας. Στην ουσία 
δηλαδή εδώ αναφέρονται τρία στάδια της δημιουργίας του ανθρώπου: το 
πρωταρχικό, από το μη είναι στο είναι, στη συνέχεια, από το σπέρμα στο 
έμβρυο, και τέλος από το θάνατο στην ανάσταση. Με μεγάλη απλότητα 
η δημιουργία δεν σταματά, και η ανάσταση φαίνεται στο σημείο αυτό να 
είναι το τρίτο στάδιο της δημιουργίας 25 . Δηλαδή η συνεχής δημιουργία με 


24. Αΐηύύζ ΑΙ-Βαχ/αη τνα αΙ-Ταφ/ίηη, εκδ. Τιιιπίδ Ρογ δοΐιιίίοηδ, 2013. 

25. Η δημιουργία είναι μια κίνηση που διαλέγεται με το σήμερα, περνώντας από την 
απουσία στην ουσία, και διαλέγεται με την αιωνιότητα όταν η ουσία του ανθρώπου δέ¬ 
χεται την ανάσταση: ΜοδγιΜίη Υπδψπ, Βε ΒαΙάιη: ίηΐτοάιιεήοη βέηέπιΐε (ΡΙϋ_00159001) δΗρ:// 
ορεη3εεεδδ.ιιοε.ει1ιι/ινεδ3ρρδ/ο2/δίίδ1:ι·ε3ΐη/10609/54442/2/Ρ3%20ρεηδ%ώ3%Α9ε%20εΐ3δ- 
δίηιιε%2θ3Γ3δ6_Μοι1υΐ6ΐ_Ε6%201ΐ3ΐ%03%Α2ιη%3Β%20ίηίΓθΐ1ιιο6οη%20§%α3%Α9η%03%Α- 
9Γ3ΐε.ράί, σελ. 16: II ίηνίΐε 3 ρεηδετ φΐε 1 β Γέδίπτεείίοη εβΐ ιιηε βεεοηάε εΓεβΙίοη εΐ, άε 1φ 
ρ3δβε 3 ιιηε δοτίε άε δγΐΐοψδΐηε ρ3Γ ίΐέιπίίοη: 1β Γέδίπτεείίοη εβΐ ιιηε εΓε3ίίοη; ογ Οίειι 3 ετέέ 
ΓΗοιηιηε ιιηε ίοίδ, εΐοηε Η ΓέβιπΓεείίοη εδΐ ροβδίΜε. Ρεδ ρδίΐοδορδεδ 31-Κίηάΐ εΐ Ιδη ΚιίδΗιΙ 
οηί ηοΐέ εείΐε Ιοφηιιε ίιηρίίείΐε άε 1β Κένέΐβίίοη εοΓΒηίηιιε άβηδ Ιειπ 3η3ΐγβε άεβ νεεβείδ 
77-82 άε Η δοιπΒίε Υδ 5ίη (η° XXXVI) (Αδύ ΚίάΜ). Έ'εβί ροιπηιιοί Ιδη Τβγιηίγγβ η'δέβίίε 
ρ3δ 3 3ήϊπηεΓ ηηε 1ε «(ΖθΓ3η 3 ροβέ Ιεβ ρήηαρεβ άε 1 β Ιοί, 3ίηδί ηιιε Ιεβ 3Γ§ιπηεηΙδ εΐ Ιεβ 
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την παντοδυναμία του Θεού φέρνει και την ανάσταση των νεκρών. Είναι 
θέμα της δικής του θέλησης και παντοδυναμίας. 

Η απλότητα της έκφρασης, με την ίδια σειρά, επαναλαμβάνεται και 
στη σούρα 40: 

Κοράνιο, σούρα 40 εδάφια 67-68: Εκείνος είναι που σας έχει πλάσει από 
χώμα, έπειτα από μια σταγόνα σπέρμα, έπειτα από θρόμβο (γονιμοποι- 
ημένο ωάριο), έπειτα σας βγάζει (στο φως) σαν μωρό, έπειτα (σας δια¬ 
τρέφει) για να φτάσετε στην ακμή της ηλικίας σας, έπειτα (σας) αφήνει 
να γίνετε γέροι, ενώ άλλοι από σας πεθαίνουν πριν απ' αυτό (το στάδιο), 
και σας αφήνει να φτάσετε μέχρι τον ορισμένο (για κάθε ένα) χρόνο, (κι 
όλα αυτά) ώστε ίσως λογικευθείτε. 68. Εκείνος είναι που δίνει τη Ζωή 
και το Θάνατο, κι όταν αποφασίσει για κάποιο θέμα, λέει γι' αυτό: «Γε- 
νηθήτω», και γίνεται. 

Στη σούρα 80, αναφέρεται ότι ο Θεός δημιούργησε τον άνθρωπο από σπέρμα: 

Κοράνιο, σούρα 80 εδάφια 18-22: Από τι υλικό τον έπλασε; Από μια στα¬ 
γόνα σπέρμα 26 . Τον έχει πλάσει κι έπειτα τον σχημάτισε σε κανονικές 
αναλογίες. Έπειτα έκανε γι' αυτόν το δρόμο εύκολο. Έπειτα του επέφερε 
το θάνατο και τον έβαλε στον Τάφο του. Έπειτα -αν το θέλει- θα τον 
αναστήσει (πάλι). 

Αναφέρεται επίσης στη δημιουργία του άνδρα και της γυναίκας: 

Κοράνιο σούρα 4 εδάφιο 1: Ω Ανθρωποι! Σεβαστείτε τον Κύριό σας, που 
σας δημιούργησε από μία και μόνο ψυχή (Αδάμ), κι απ' αυτή έπλασε 
τη σύντροφό της (Εύα) κι απ' αυτούς τους δύο σκόρπισε -σαν σπόρους- 
αμέτρητους άντρες και γυναίκες. 


Το ρήμα χάλακα πολλές φορές συνοδεύεται και από άλλο ρήμα, όπως εδώ, 
όπου η δημιουργία φαίνεται καθαρά σε δύο στάδια τουλάχιστον: 


ρτειινεβ ροιίΓ 13 ]ιΐδΙϋϊθΓ» (άΐέ ρ3Γ Μυ1ΐ3ΐηιη3ΐ1 Ά6ά 3ΐ-Κ3ζζ3η ά3Π5 Τ3ΐπΤιϊ(Τ 11— ΊιΑγ ΪΚΤί 3ΐ-ί3ΐ- 
33ί3 3ΐ-ΐ5ΐ3ΐηίγγ3, Γε ^3^^ε, 1966, σελ. 266). ΡίοΙτ ΚυύεΓβΙά, «Τ3 ΓέδίπτεεΙίοπ ά3η5 Γίδίβιη», 
ΚβΌΐιε άεβ εείεηεεβ τεΙίξίεκΒεβ, 87/2 (2013)179-200. [Εη 1ί§ηε], ΓΈΕ: Ηΐ1ρ://]ουΓη3ΐ8.ορεηει1ίΙίοη. 
ογ§/γ5γ/1202 ; ϋΟΙ: 10.4000/γ5γ.1202. 

26. Η λέξη «νοΰτφα» («σπέρμα») αναφέρεταιως βάση της δημιουργίας του ανθρώπου 
και στη σούρα 16, εδάφιο 4, ή στη σούρα 76, εδάφιο 2. 
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Κοράνιο, σούρα 7 εδάφιο 11: Εμείς ήμασταν που σας πλάσαμε και σας 
δώσαμε μορφή, κι έπειτα διατάξαμε τους αγγέλους: Υποκλιθήτε στον 
Αδάμ, κι όλοι έσκυψαν, και μόνο ο Ιμπλίς (ο διάβολος) αρνήθηκε να είναι 
μ' όσους υποκλίθηκαν. 

Κοράνιο σούρα 4 εδάφιο 28: Ο ΑΛΛΑΧ επιθυμεί να σας ξαλαφρώσει(απ' 
τις δυσκολίες), γιατί ο άνθρωπος πλάστηκε αδύνατος. 

Ο Θεός στη δημιουργία του ανθρώπου έχει στάδια, πρώτα η δημιουργία και 
μετά η μορφή. Στο προηγούμενο απόσπασμα (Κοράνιο σούρα 15 εδάφια 
26-29), οι στίχοι χρησιμοποιούν άλλα ρήματα. 

Η δημιουργία στο Κοράνιο παρουσιάζεται και ως συνεχής δημιουργία, 
που εκτυλίσσεται ως παντοδυναμία του Θεού και θαύμα, και όχι ως απόρ¬ 
ροια του σχεδίου του Θεού και νόμο του Θεού μετά τη δημιουργία του από 
εκείνον: 

Κοράνιο σούρα 17 εδάφια 49-53:49. Και λένε: «Μήπως όταν θα γίνουμε 
κοκκάλα και σκόνη, μήπως - στ' αλήθεια θα ξαναζωντανέψουμε (να 
γίνουμε) ένα καινούργιο δημιούργημα»; 50. Πες (τους): «Γίνετε πέτρα 
ή σίδερο, 51. ή οτιδήποτε άλλο δημιούργημα που -στην καρδιά σας- 
είναι σκληρότερο και μεγαλύτερο (για να ξαναζωντανέψετε), (αν 
πρόκειται να γίνειαυτό)»! Και τότε θα πουν: «Ποιος θα ενεργήσειγια 
το γυρισμό μας». Πες: «Εκείνος που σας έπλασε την πρώτη φορά». - 
Τότε θα κουνήσουν σε σένα το κεφάλι τους - εμπρός και πίσω και θα 
πουν: «Πότε θα γίνει τούτο;» Πες (τους): «Ίσως γίνει πολύ σύντομα»! 

52. «Θα είναι η Ημέρα που Εκείνος θα σας καλέσει (να ξαναζωντανέ¬ 
ψετε) και θα απαντήσετε (στην πρόσκληση) με υμνολογίες σ' Αυτόν, 
και θα νομίζετε ότι δεν έχετε μείνει παραπάνω από μια στιγμή (στη 
ζωή και στο τάφο)». 53. Και πες σ' όλους τους ανθρώπους μου να 
λένε (μόνο) εκείνο που είναι το πιο καλό. Γιατί ο Σατανάς σπέρνει 
διαφωνίες ανάμεσα τους. Γιατί ο Σατανάς είναι για τον άνθρωπο 
φανερός εχθρός. 

Κοράνι σούρα 18 εδάφιο 37: Είπε σ' αυτόν ο σύντροφός του κατά τη 
διάρκεια της φιλονικίας: «Μήπως αρνείσαι Εκείνον που σε έπλασε 
από χώμα, κι έπειτα από σταγόνα σπέρματος κι έπειτα σου έδωσε 
το σχήμα ενός άνδρα;» 
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Η αναφορά στη συνεχή δημιουργία φέρνει κάποιους μουσουλμάνους λό¬ 
γιους να αναφερθούν στην θεωρία της εξέλιξης 27 : 

Κοράνι σούρα 24 εδάφιο 45: Κι ο ΑΛΛΑΧ έπλασε κάθε ζωντανό από νερό. 

Κι απ' αυτά άλλα προχωρούν (συρόμενα - έρπουν) πάνω στην κοιλιά τους, 
κι άλλα που περπατούν πάνω σε δύο πόδια, κι άλλα που περπατούν πάνω 
στα τέσσερα. (Έτσι) ο ΑΛΛΑΧ δημιουργεί οτιδήποτε θέλει, -πράγματ-ο 
ΑΛΛΑΧ είναι Παντοδύναμος. 

Κοράνι σούρα 25 εδάφιο 54: Και είναι εκείνος που έπλασε άνθρωπο από 
το νερό (το ανδρικό σπέρμα) και τον έκανε αρσενικό, για τη συγγένεια 
της γενεαλογίας, και θηλυκό για το δεσμό του γάμου. Ο Κύριός σου πά¬ 
ντοτε είναι Παντοδύναμος. 

Κοράνι σούρα 26 εδάφιο 184: Και φοβηθείτε Εκείνον που σας έπλασε και 
(που έπλασε) τις πρώτες γενιές πριν (από σας). 

Κοράνι σούρα 30 εδάφιο 30: Στρέψε το πρόσωπό σου (εντελιυς) σταθερά 
κι ειλικρινά στην Αληθινή θρησκεία, (μακριά από τις ψεύτικες). Είναι η 
φύτρα του ΑΛΛΑΧ που έπλασε το ανθρώπινο γένος κατ' αυτήν. Καμιά 
αλλαγή (ας μην υπάρξει) στο έργο της δημιουργίας του ΑΛΛΑΧ. Αυτή 
είναι η υποδειγματική θρησκεία. Κι όμως οι πιο πολλοί από τους ανθρώ¬ 
πους δεν (το) καταλαβαίνουν. 

Κοράνιο σούρα 30 εδάφιο 40-41: 40. Ο ΑΛΛΑΧ είναι που σας έπλασε, 
έπειτα σας συντηρεί, έπειτα σας θανατιόνει, κι έπειτα σας ξαναζωντα¬ 
νεύει. Μήπιυς κανείς από τους (ψεύτικους) «συνεταίρους» σας υπάρχει, 
που να μπορεί να κάνει ένα απ' αυτά τα πράγματα; Ανώτερος είναι ο 
ΑΛΛΑΧ και πολύ ψηλά από τους συνεταίρους που Του αποδίδουν. 41. 
Φάνηκε η καταστροφή (διαφθορά) στη στεριά και στη θάλασσα από ό,τι 
έχουν κερδίσει τα χέρια των ανθρώπων, για να κάνει (ο ΑΛΛΑΧ) να 


27. δδίπδΐιΐ Μβ'αήί ΜιψΙνίΓίο, ΟΝ Ι5ΕΑΜ ΑΝϋ ΕνΟΕυΤΙΟΝΑΚΥ ΤΗΕΟΚΥ ίη: Ρταρια 
νίΗατα, νοίιπηε 11/2 (2010) 1-15, σελ. 2: «Μιι1ΐ3ΐηιη3ά ΙηΕβΙ, ίη Ηίδ Κεεοηδίπιείίοη οί Κε- 
1ί§ίοιΐδ ΤΗοιιφιΙδ ίη ΙδΗιη, εοηεΐηάεά ΙΗβΙ Οοά ίδ 3 "δΕίΠεά ινοτΕει·" ίη ΐΗε βεηβε ΙΗβΙ Ηε 
βείίνεΐγ εη§3§εδ ίη 3 άγηβιηίι;, δΐΐδί3ίη3ΐ>1ε, 3ηΤ υηβηίδΗεΓ εΓεβίίοη. Οοηδεηυεηΐΐγ, §Γ3άιΐ3ΐ 
ενοΐιιΐίοη ίδ 3 δί§η οί Οοά'β ΟΓεβίίνίΙγ 3ηά Οοά'β ρ3ΓΐηεΓδΗίρ ίη ίΗε εΓεβίίοη. Ιεψβΐ, Ηοτν- 
ενεΓ, άίδ3§Γεεδ τνίΐΗ ϋ3πνίη Γιιε ίο Ηίδ ιηβΙεΓώΙίδΙίε ίηΙεΓρΓείβίίοη οί ενοΐυίίοη». Κοεηίη§, 
ϋβηίεΐΐε, "Αηΐί-Ενοίηΐίοηίδΐη Αιηοη§ Μιΐδΐίιη δίυιίεηΐδ", ίη: Ι5ΙΜ Κενίειν, νοί. 18/Αυηίυιηη 
2006. Υ3Ηγ3,1999, ΤΗε Εηοτ ο/ΕυοΙιιΙίοη ο/5ρεείε5, Ιδΐ3η6υ1, ΤυιΈεγ, ΟΙοΕβΙ Ρυ61ίδ1ιίη§. (ράί 
νεΓβίοη 3ρρε3Γΐη§ 31 τν\ννν.Η3ηιηγ3ΐιγ3.εοιη). 
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δοκιμάσουν τα επίχειρα από μερικές πράξεις τους, (σαν τιμωρία) ώστε 
ίσως επιστρέφουν πίσω (στον ίσιο δρόμο). 

Κοράνι σούρα 7 εδάφιο 172: Κι όταν ο Κύριός σου πήρε απ' τις πλευρές των 
Παιδιών του Αδάμ -τους απογόνους- και τους έκανε να επιμαρτυρήσουν 
όσον αφορά τον εαυτό τους, (λέγοντας): «Μήπως δεν είμαι Εγώ ο Κύριός 
σας;» Κι αυτοί απάντησαν: «Ναι! το ομολογούμε», (είπε ο ΑΛΛΑΧ): «Για να 
μην πείτε (τότε) κατά την Ημέρα της Κρίσης ότι: "Αυτό το αγνοούσαμε"». 

Για το παραπάνω εδάφιο, παραθέτουμε το κάτωθι χαντίθ: 

Είπεν ο Ομάρ: Ρώτησαν τον Προφήτη για το εδάφιο αυτό, και τον 
άκουσα ν' απαντά: 

Ο Αλλάχ δημιούργησε τον Αδάμ, και μετά χάιδεψε την πλάτη του 
με το δεξί Του χέρι, από κει βγήκε μια γενιά ανθρώπων, και είπε: 
δημιούργησα αυτούς τους απογόνους για τον Παράδεισο, θα κάνουν 
πράξεις ανθρώπων που αξίζουν τον Παράδεισο. Χάιδεφ>ε άλλη μια 
φορά την πλάτη του, κι έβγαλε άλλους απογόνους και είπε: Αυτοί 
δημιουργήθηκαν για την Κόλαση και θα κάνουν πράξεις αυτών που 
αξίζουν την Κόλαση. Ένας σύντροφος τότε του είπε: Ω Απόστολε 
του Θεού! Τότε γιατί αγωνιζόμαστε; Ο Προφήτης του είπε: Οταν ο 
Αλλάχ δημιουργεί έναν άνθρωπο για τον Παράδεισο, Του διευκολύ¬ 
νει τις πράξεις των ανθρώπων του Παραδείσου μέχρι που πεθαίνει 
με τέτοιες πράξεις, και έτσι ο Αλλάχ τον βάζει στον Παράδεισο. Κι 
όταν δημιουργεί έναν άνθρωπο για την Κόλαση, του διευκολύνει τις 
πράξεις εκείνες των ανθρώπων της Κόλασης, μέχρι που πεθαίνει με 
αυτές τις πράξεις κι έτσι ο Αλλάχ τον εισάγει στην Κόλαση 28 . 

Κοράνιο σούρα 11 εδάφιο 61: Και (στο λαό) του Θεμούντ (στείλαμε) τον 
Σάλιχ, έναν απ'τ'αδέλφια τους, που είπε: «Ω Λαέ μου! Να λατρεύετε τον 
ΑΛΛΑΧ, δεν έχετε άλλο θεό, ειμή μόνο Εκείνον. Είναι Εκείνος που σας 
έπλασε απ' τη γη, και σας βοήθησε να καλλιεργήσετε τη γη και να κατοι¬ 
κείτε σ' αυτή. Ζητείστε τη συγχαιρηση απ' Αυτόν, κι έπειτα επιστρέψτε σ' 
Αυτόν (μετανοιωμένοι). Πραγματικά ο Κύριός μου είναι (πάντα) κοντά, 
έτοιμος ν' ανταποκριθεί». 

Κοράνιο σούρα 11 εδάφιο 119: ...εκτός από εκείνον που ο Κύριός σου 


28. [Μοιι\¥3Η:3' ΜαΙίΓ, επίσης Αΐ-Τίππίάΐιί, Αύοιι ϋδινοικί εΐ Αη-Ν353ϊ]. 1ιΗ:ρ://ιηιΐ3ΐι1ιη3η- 
Βυ-ιηοηιΐ6.ον6Γ-1>1ο§.εοιη/3Γΐίεΐ6-ιΐ63-1ΐ3ΐ1ί11ΐ3-5υΓ-ΐ3-εΓε3ΐίοη-ι1-3ΐΐ3ΐη-3ΐιίΐ6-64049881.Ηΐιη1. 
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του χάρισε την Ευσπλαχνία Του. Και γι' αυτό τους έπλασε. Κι ο Λόγος 
του Κυρίου σου θα εκπληρωθεί: «Θα γεμίσω την Κόλαση με τους Τζινν 
(πονηρά πνεύματα) κι ανθραιπους όλους μαζί». 


Κοράνι σούρα 82 εδάφιο 7-8: 7. Είναι Αυτός που σ' έπλασε, σ' όμορφο σχή¬ 
μα σ' έκανε ένα ορθό σώμα, 8. σ' οποιαδήποτε Προσωπικότητα. Εκείνος 
θέλει και σου (την) φορτώνει. 

Ο Δημιουργός, δημιουργών, γνωρίζει από πριν ακόμη την πορεία της δημι¬ 
ουργίας, τι θα συμβεί. Τονίζεται λοιπόν στα πλαίσια της δημιουργίας, ότι 
είναι Παντογνώστης. 

Ηγνώση που έχει ο Αλλάχ για τα πάνταείναιη εν σπέρματι δημιουργία, 
θα λέγαμε. Η παντοδυναμία του δημιούργησε και η πανσοφία του είναι η 
γνώση του για τα πάντα, τα παρελθόντα -και πριν από τη δημιουργία- τα 
παρόντα και τα μελλούμενα. Η ελευθερία του ατόμου είναι ένα δύσκολο 
σημείο σε σχέση με την παντογνωσία του Θεού. 

Κοράνιο σούρα 57 εδάφια 22-24: Καμιά συμφορά δεν είναι δυνατό να 
συμβείστη γη ή στις ψυχές σας, αν δεν είναι γνωστή για μας και-γραμ- 
μένη από πριν- σ' ένα Βιβλίο. Τούτο είναι πολύ εύκολο για τον ΑΛΛΑΧ, 

23. ώστε να μη λυπάστε (να μην απελπίζεστε) για ό,τι δεν σας έδωσε και 
ούτε να χαίρεστε (υπερβολικά) για ό,τι σας έδωσε. (...) 

Ετσι αναφέρεται ότι πριν ο Ιμπλίς, ο Διάβολος, αμαρτήσει, ο Αλλάχ ήδη 
τον μισούσε γιατί ήξερε ότι θα αμαρτήσει και θα διωχθεί από τον παρά¬ 
δεισο μαζί με τον Αδάμ, αλλά, εν αντιθέσει προς τον Αδάμ που ζήτησε 
συγχώρεση: 

Κοράνιο σούρα 15 εδάφιο 39: Είπε (ο Ιμπλίς): «Κύριέ μου! Επειδή με κα¬ 
ταδίκασες να παραστρατήσω, θα κάνω (το άδικο) να φαίνεται όμορφο σ' 
αυτούς πάνω στη γη, κι όλους θα τους βάλω στην παρανομία, - 

Σε πολλά χαντίθ αναφέρεται ότι η αντίθετη ακριβώς του Ιμπλίς κίνηση, 
δηλαδή η γονυκλισία (σουζούντ, μέσα στο μασγίδιον, δηλαδή το τζαμί), 
σώζει τον άνθρωπο: 

Ο ιμάμης Άχμαντ μεταφέρει από τον Άμπου Χουρέιρα ότι ο Προφήτης 
είπε: «όταν ο γιος τού Αδάμ κλίνει γόνυ (σάζντα) μπροστά στο Κοράνι, 
ο Σατανάς φεύγει κλαίγοντας και λέγοντας: «Δυστυχία μου! Ο γιος του 
Αδάμ υπάκουσε στην προσταγή να κλίνει γόνυ και το έπραξε κερδίζο- 
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ντας έτσι τον Παράδεισο. Εν αντίθέσεί εγώ, ενώ μου δόθηκε η εντολή 
να γονατίσω, δεν υπάκουσα, καί έτσι καταδικάστηκα στην Κόλαση» 29 . 

Κοράνιο σούρα 7 εδάφιο 179: Πολλά είναι τα Πνεύματα Κί Οί άνθρωποί 
που πλάστηκαν για την Κόλαση. Έχουν καρδιές καί μ' αυτές δεν κα¬ 
ταλαβαίνουν, κί έχουν μάτια, που μ' αυτά δεν βλέπουν, κι αυτιά που 
μ' αυτά δεν ακούνε. Αυτοί μοιάζουν σαν τα ζωντανά (τα κοπάδια) κι 
όχι (απ' αυτά) περισσότερο ανόητοι -γιατί αυτοί είν' οι απρόσεχτοι (στις 
προειδοποιήσεις). 

Κοράνιο σούρα 91 εδάφιο 8: και της ενέπνευσε (ενέπνευσε στην ψυχή) 
την ανυπακοή της και την υπακοή της. 

Κοράνιο σούρα 7 εδάφιο 27: Ω Εσείς παιδιά του Αδάμ! Μην αφήσετε το 
Σατανά να σας εξαπατήσει, όπως έκανε μαζί με τους πατέρες σας να 
εκδιωχθούν απ' τον Παράδεισο απογυμνώνοντάς τους απ' τα ενδύματά 
τους για να εκθέσει την ντροπή τους. Γιατί τόσο εκείνος όσο κι η φυλή 
του σας παρατηρούν, απ' όπου εσείς δεν μπορείτε να τους δείτε. Εμείς 
κάναμε τους Σατανάδες φίλους για εκείνους (μόνο) που δεν πιστεύουν. 

Το θέμα της ελευθερίας του ατόμου σε αντίθεση με την γνώση και ισχύ 
του Θεού, τίθεται υπό αμφισβήτηση και από σημερινούς θεολόγους που 
σχολιάζουν το «καντρ», την παντοδυναμία του Θεού 30 . 

Κοράνιο σούρα 13 εδάφιο 39:0 ΑΛΛΑΧ εξαφανίζειή επικυρώνει κάθε τι 
που θέλει. Σ' Αυτόν υπάρχει η Μητέρα του Βιβλίου (δηλ. Η αιώνια γνώση). 

Τα χαντίθ επικυρώνουν την ευσέβεια και την υπακοή ως αποδοχή του έρ¬ 
γου του Θεού 31 . 
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29. Χαντίθ από το Σαχίχ του Μουσλίμ. 

30. Το θέμα της ελεύθερης βούλησης του ανθρώπου προκάλεσε πολλές αναταράξεις 
μεταξύ διαφορετικών φιλοσοφικών και νομικών ρευμάτων, όπως οι μουταζιλίτες και 
οι ασαρίτες κατά τους τρεις πρώτους αιώνες του Ισλάμ, αλλά και σήμερα. ΒΒΐιάοώη 
ΟυρτεΙ, Μαηι. Οΐίνίετ ΒεβιινβΗεΙ, ΌίεΙίοηηαίτε επα/άοράΐψικ άε Ια]η5ΐκε ρέηαίε ίηίετηαΐίοηαίε, 
ΒεΓ§εΓ-ΕενΓ3υ1ΐ, 2017. «5ιάναηΙ ηηε Ηατνιοηίε άΐΌΐηε ρτέέίαΜίε, ΙΉοτητηε η'εβί ραβ ΙίΒτε άε βεβ 
αείεβ» (ΟτείεΡ 5ί ΒουΒβΡειίΓ Η3πτζ3, ΚεεΙευτ άε Η &3πάε Μοδφΐέε άε Ρ3Γ15). ΒουΒβΕευΓ 
Η., Σε ϋοταη, πρώτη έκδοση 1972, Ρ3Γ13, Μ3ΐ5θηηειινε εΐ Εβγοβο, 1995. Ο ϋ3ΐί1 ΒοιΛβΡειίΓ, 
γιος του προηγούμενου, τωρινός μεγάλος ιμάμης του Παρισιού, θέτει την ελευθερία του 
ατόμου ως δυνατή σύμφωνα με το Κοράνι σε διάφορα έργα του (ΒίοέΐΗίηυε πιυβυΙιηΒηε). 
ώβτάεΐ, Τοιπ5, Όίειι εΐ Ια άε$Ηηέε άε ΙΉοτητηε, Ρ3Π5:1. νήπ, 1967 («Εεβ §Γ3πά5 ρτοΒΙέπτιεβ άε 
Η ΐΗεοΙοφε ιπιΐ3ΐι1ιη3ηε»). 

31. «Αν κάτι κακό σου συμβεί, μην πεις "αν δεν είχα κάνει αυτό ή εκείνο, δε θα μου 
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Η αναφορά του Αδάμ στο Κοράνι φθάνει έως τη σούρα 36, η λέξη δεν 
εμφανίζεται πουθενά από τη σούρα 37 έως την τελευταία (114 η σούρα). 
Βέβαια, αυτό δεν σημαίνει ότι πρώτα μιλούσε για τον Αδάμ, και μετά στη 
διδασκαλία του ο Μωάμεθ τον παρασιώπησε, εφόσον γνωρίζουμε ότι η σει¬ 
ρά των κεφαλαίων, των σουρών, στο Κοράνι δεν είναι χρονολογική, αλλά 
ποσοτική ως προς την παρουσίαση των κεφαλαίων, από το μεγαλύτερο έως 
το μικρότερο (πλην ορισμένων εξαιρέσεων). 

Ας σημειωθεί επίσης ότι συχνά η ονομασία του Αδάμ εμπλέκεται στην 
πρόταση «τέκνα του Αδάμ» 32 . 

Κοράνιο σούρα 36, εδάφιο 36-41: 36. Ανώτερος είναι ο ΑΛΛΑΧ που έπλα¬ 
σε ανά ζεύγη όλα (τα είδη) που φυτρώνει η γη (ζεύγη) κι από το ίδιο (το 
ανθρώπινο) γένος, και από άλλα (είδη), για τα οποία δεν έχουν γνιυση. 

37. Και ένα Σημείο (επίσης) έχουν τη Νύχτα. Αποσύρουμε την Ημέρα 
(το φως) απ' αυτή, και τότε,να τους, που βουτούν στα σκοτάδια. 38. Και ο 
Ήλιος τρέχει (την πορεία του), ώσπου να φτάσει στον τόπο της ανάπαυ¬ 
σής του. Έτσι έχει θεσπιστεί από τον Παντοδύναμο, τον Πάνσοφο. 39. 
Καιτο φεγγάρι, -έχουμε προνοήσει και γι'αυτό (φωτεινά) σπίτια (για να 
διαβαίνει ανάμεσα), μέχρις- ότου επιστρέφει (και πάλι): σαν την παλιά 
(και μαραμένη) ρίζα από το κοτσάνι της χουρμαδιάς. 40. Δεν επιτρέπεται 
στον Ήλιο (κατά την πορεία του) να προλαβαίνει το Φεγγάρι, και ούτε 
η Νύχτα να ξεπερνά την Ημέρα. Το καθένα κολυμπά με ακρίβεια στη 
(δική) του τροχιά. 41. Και ένα (άλλο) Σημείο, γι' αυτούς είναι ότι έχουμε 
φορτώσει (σώζοντας) τους απογόνους τους (τη γενιά τους) στη φορτωμένη 
Κιβωτό, (από το κατακλυσμό). 


Η δημιουργία και η γνώση είναι σε διαρκή συνάφεια: 

Κοράνιο σούρα 71 εδάφιο 14-18: 14. αφού είναι Εκείνος που σας έπλασε 
σε διάφορες φάσεις; 15. Μα δεν βλέπετε πως ο ΑΛΛΑΧ έπλασε επτά 
ουρανούς -πον ένα πάνω στον άλλον-, 16. κι έκανε τη σελήνη -σαν φως 
μεταξύ τους- κι έκανε τον ήλιο σαν ένα (υπέροχο) λαμπτήρα; 17. Και ο 


είχε τύχει αυτό"». Να πεις: «από το θεό ήταν, Εκείνος το θέλησε και έγινε», αυτό να πεις, 
γιατί το «"αν" ανοίγει το δρόμο στο Σατανά» (από το Μουσλίμ, χαντίθ που κυκλοφορεί 
μεταξύ των ευσεβών μουσουλμάνων, και ομολογουμένως είναι πολύ κοντά σε παρόμοιες 
χριστιανικές αντιλήψεις). 

32. Κοράνι σούρα 7:26, 27, 31, 35, 172. 17:70. 36:60 (εσείς παιδιά του Αδάμ), 19:58 
(απόγονοι του Αδάμ). 
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ΑΛΛΑΧ είναι που σας έχει κάνει να βγείτε από τη γη σαν σπαρτά που 
(βαθμιαία) αναπτύσσονται. 18. Και τέλος σ' αυτή μέσα θα σας ξαναφέρει, 
και θα σας βγάλει (πάλι) ξαναζωντανεύοντας σας (στην Ανάσταση); 

Κοράνιο σούρα 36 εδάφιο 79: Να πεις: «Θα τους ξαναδώσει τη ζωή Εκεί¬ 
νος που τα έπλασε για πρώτη φορά, και (που) είναι Γνώστης για κάθε 
δημιούργημα! 

Κοράνιο σούρα 37 εδάφιο 96: Κι ενώ ο ΑΛΛΑΧ είναι που έπλασε εσάς κι 
αυτά που φτιάχνουν (τα χέρια) σας! 

Η ύλη που χρησιμοποιήθηκε στη δημιουργία έχει, όπως είδαμε, πολλά στοι¬ 
χεία. Αναφερθήκαμε ήδη στον άργιλο, που βρίσκουμε δύο φορές στο Κοράνι, 
τονίζοντας μερικές φορές την ευτέλεια του ανθρώπου εγωιστή: 

Κοράνιο σούρα 15 εδάφιο 33: Είπε (ο Ιμπλίς): «Δεν πρέπει για μένα να 
προσκυνήσω άνθρωπο, που Εσύ τον έπλασες από άργιλο στεγνό (κι ηχη¬ 
ρό) κι από λάσπη που μυρίζει κακό». 

Η λάσπη αναφέρεται περισσότερες φορές ως συστατικό της δημιουργίας 
του ανθρώπου: 

Κοράνιο σούρα 6 εδάφιο 2: Αυτός είναι που σας δημιούργησε από λάσπη 
και μετά θέσπισε ένα χρόνο. Και σ' Αυτόν υπάρχει ένας άλλος προκα¬ 
θορισμένος χρόνος (για την ημέρα της Κρίσεως). Και εσείς ακόμα αμφι¬ 
βάλλετε! 

Στο παραπάνω εδάφιο ο χρόνος φαίνεται να ενισχύεται από την ίδια τη 
δημιουργία που δεν σταματάει, και με αυτή την αναφορά η έννοια της 
λάσπης που αλλάζει, ξηραίνεται ή διαμορφώνεται, συνάδει με τη συνεχή 
δημιουργία του Θεού (όπως και στη σούρα 23,32, που αναφέραμε παραπάνω) 

Κοράνιο σούρα 38 εδάφια 71 και τμήμα του 72: Κοίτα όταν ο Κύριός σου 
είπε στους αγγέλους: «Είμαι έτοιμος να πλάσω τον άνθρωπο από λάσπη. 

72. Όταν του δώσω το (ολοκληρωμένο) του σχήμα...» 

Η πνευματική δημιουργία γίνεται από φωτιά: 

Κοράνιο σούρα 7 χωρίο από το εδάφιο 12: Μ' έπλασες από φωτιά, κι 
αυτόν τον έπλασες από λάσπη. 

Η λέξη φωτιά είναι πολύ συχνή μέσα στο κορανικό κείμενο, και τις περισσό- 
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τερες φορές είναι μορφή φρίκης και τιμωρίας. Ως «άυλη» ύλη δημιουργίας, 
αντίθετη με τη δημιουργία του ανθρώπου, βρίσκεται ελάχιστες φορές σε 
αντίθεση με τη δημιουργία του ανθρώπου ως σώμα. Η πνευματική δημι¬ 
ουργία, ως φωτιά για τα πνεύματα και ως άυλη μορφή για το εσωτερικό 
του ανθρώπου, είναι τέλεια από την αρχή της: 

Κοράνιο σούρα 91 εδάφιο 7: Μα την ψυχή και Αυτόν που την έπλασε 
τέλεια! την τελειότητα που δόθηκε σ' αυτήν. 

Κοράνιο σούρα 15 εδάφια 26: Και πλάσαμε τον άνθρωπο από άργιλο 
στεγνό (ηχηρό) και από λάσπη που δίνει μορφή. 27. Και πλάσαμε από 
πριν τη γενιά των πνευμάτων απ' τη φωτιά του αναμμένου αέρα. 

Κοράνιο σούρα 55 εδάφια 13-17: Τότε, ποια από τις ευεργεσίες του Κυρίου 
σας θ' αρνηθείτε (και τα δύο); γένη: (Δαίμονες τζινν κι Ανθρωποι). 14. 
Έπλασε τον άνθρωπο από άργιλο, όμοιο μ' αυτό του κεραμέα 33 . 15. Κι 
έπλασε τα Πνεύματα (τους δαίμονες Τζινν) από (καθαρή) φωτιά χωρίς 
καπνό. 16. Τότε, ποια από τις ευεργεσίες του Κυρίου σας θ' αρνηθείτε (και 
οι δύο); 17. (Είναι) ο Κύριος των δύο Ανατολών και Κύριος των δύο Δύσεων! 

Η έκφραση «κατ' εικόνα» περί δημιουργίας δεν βρίσκεται στο Κοράνι, βρί¬ 
σκεται όμως σε διάφορα χαντίθ. Τα χαντίθ αυτά αναφέρονται -μάλλον 
όλα- στον Μωάμεθ. Όμως δεν είναι αποδεκτά από όλους ως αληθινά, και 
η εξήγηση βρίσκεται στην αποφατικότητα της ισλαμικής θεολογίας που 
βασίζεται σε χωρία του Κορανίου όπως αυτό στο Κοράνι σούρα 42, εδάφιο 
11: Δεν υπάρχει τίποτε που να του μοιάζει. Ωστόσο το χαντίθ του Αμπού 
Χουράιρα βρίσκεται επικυραιμένο σε διάφορες επίσημες συλλογές χαντίθ 34 . 
Τελικώς, από διάφορους θεολόγους η εικόνα «μπι-σουράτι-χι», φαίνεται να 
αναφέρεται σε χαρακτηριστικά του Θεού 35 . 

Η λέξη εικόνα («σούρα») χρησιμοποιείταιγια τη δημιουργία του ανθρώ¬ 
που από το Θεό στο Κοράνι, σούρα 82, εδάφια 7-8 (και αποδίδεται στην εγκε- 


33. Βλ. Ψαλμός 2 εδάφιο 9: ώς σκεύη κεραμέως συντρίψεις αύτούς. 

34. Μ. Αζώεζ, Ο. δδίιΐ Κεγηοΐάδ, Τ. Τεβεί, Η. Μ. Ζειίβτ (εάδ.), ΤΗε Ομτ'αη δεηιίηατ άοηι- 
τηεηίαη/, εκδ. ϋε ΟπιγΙεΓ 2017, σελ. 60. ΚίεΗΐεΓ-ΒεΓηΒιΐΓ§, ΓιιΙζ, Ήοά ετεβίειΐ Αάβιη ίη Ηίδ 
ΙίΕεηεβδ" ίη ΐΗε Μιΐδΐίιη ΤΓβάίΙίοη, ίη: ΚβΙεΙΙ ΒεείΒεΙοΙ, Μ3ΐ4ΐιί35 ΜθΓ§εηβΙεΓη (επιμ.), ΤΗε 
ζΐκεβί/οι α άοηυηοη Ηιιηιαηίΐι/: Ηιιτηαη ΰίξηίή/ αηά ΟίΗενηεββ ίη ΐΠε ΚεΙί%ίοιΐ3 ΤταάίΗοηΒ ο/ίΗε 
ΜεάίΙεηαηεαη, εκδ/ ΒηΠ, 2011, σελ. 67-82. 

35. θ33\νε3ΐ Μουε3ΓΓγ, ΡαίΙΗ Ιο ΡαίίΗ. ϋΗήβΗαηϋχ/ αηά Μαιη ίη άίαίοχαε, ΙηΙειΆ^ΐΓΒίΙγ ΡΓεβδ, 
ΤείεεβΙεΓ 2001, σελ. 86. 
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κριμένη από τη Μεδίνα μετάφραση ως «προσωπικότητα», βλ. παραπάνω). 
Το χωρίο αυτό στηρίζει την εσωτερικότητα της ερμηνείας που βασίζεται και 
στην ποίηση του μύστη Ιμπν Αραμπι, σύμφωνα με την οποία ο άνθρωπος 
εμπεριέχει την τελειότητα της δημιουργίας όλου του κόσμου, και είναι η 
κοσμολογική μορφή της αρμονίας όλης της δημιουργίας 36 . Επίσης, για τους 
μύστες της σουφικής διδασκαλίας, η συνέχεια του έργου της δημιουργίας 
είναι η ίδια η παρουσία του Αλλάχ στη ζωή του κόσμου. 

Σχετικά με τη δημιουργία του ανθρώπου αναφέρεται, προφανώς ως 
απάντηση σε διάλογο, και το κάτωθι, για τον Ιησού Χριστό: 

Κοράνι σούρα 3 εδάφιο 59: Η κατάσταση του Ιησού μπροστά στον ΑΛΛΑΧ 
είναιόμοια μ' εκείνη του Αδάμ, που τον έπλασε από χώμα και έπειτα του 
είπε: «Γενηθήτω» κι έγινε. 
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Θέματα ισλαμικής σκέψης και αραβικής γλώσσας γύρω από τη 
δημιουργία του ανθρώπου και του σύμπαντος. 

Κοράνι σούρα 59 εδάφιο 24: Αυτός είναι ο ΑΛΛΑΧ ο Δημιουργός, που 
έβγαλε τα πράγματα στην ύπαρξη και έδωσε τη μορφή τους. Σ' Αυτόν 
ανήκουν τα ωραιότερα (αξιότερα) Ονόματα. Οτιδήποτε υπάρχει στους ου¬ 
ρανούς και στη γη υμνεί τη Δόξα Του. Και είναι ο Ανίκητος, ο Πάνσοφος. 37 

Η σημασία της αραβικής γλώσσας για την ισλαμική θεολογία είναι τεράστια, 
εφόσον το Κοράνι θεωρείται και είναι αραβικής γλώσσας, άρα η ισλαμική 
τοποθέτηση στη θεολογία έχει την απαρχή της -ακόμη κι όταν εκφράζεται 
σε άλλες γλώσσες ιστορικά συνδεδεμένες με την ανάπτυξη του Ισλάμ, όπως 
κυρίως η περσική- στην αραβική γλώσσα. Αλλωστε, για το λόγο αυτό, η 
αραβική φιλολογία θεωρείται βοηθητική επιστήμη στην ισλαμική θεολογία. 
Το Κοράνι συνεπώς θεολογικά δεν μεταφράζεται, αλλά αποτελεί το μέτρο 


36. Τ3γεΒ Νουή, ΙΒη ΑταΒί. Ροέβίε εΐ Ιετηιίηοΐοξίε ιηι/βΗειιιε, εκδ. ϋοιηΒίηε ΡυΒΙίε, Ρβήδ, 
2015. ΗΜεηδίείη, δίερΗεη, "Ευη3Γ νίετν, ΑΐΓ-§1οτν Βΐυε ΙΒη ΆγβΒϊ ΟοηνεΓδβίίοηδ τνίΐΗ ίΗε 
Ρκιρίιεί Αάιαη", ίη: }οηΐηαΙ οβ Ριε ΜηΒχμάάίη ΙΒη 'ΑταΒί 5οάείι/, νοί. 16 (1994), σελ. 53. Οιίκίείς 
ννί11ΐ3ΐη (Δ, Ιιηα%ίηαΙ ν/οτίάβ ΙΒη αΐ-ΑταΒί αηά ϊΒε ΡτοΒΙειη οβΚεΙίξίοηβ ΰίΌετβϋι/, ΑΙΙοηχ, Αη-ιεήΐο 
δεπίοΐ, 5131ε υηίνεΓδίΙχ οί Νενν ΥογΡ ΡΓεββ 1994, σελ. 35-36. 

37. ΟτήδΐορΙιεΓ Εν3η ΕοηψυΓΒί, ΙδΗιηίε (2θ5ητιο§οηγ ΑεοοηΙίη§ Το 8ϋΓ3ΐι Α1-Η3δ1ΐΓ 
νεκε 24: "Ηε Ιδ ΑΗϋΗ, ΤΗε έΤεβΙΟΓ, ΤΗε ΟηφηβΙΟΓ, ΤΗε ΡβδΙιίοηεΓ Οί Ροπτιδ", ίη: Ειιτορεαη 
Βάεηϋβε ]οηηιαΙ 2 (2014)116-125. 
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έκφρασης και μετάδοσης της αποκάλυψης του Αλλάχ στους ανθρώπους. Τα 
εννοιολογικά πεδία, δηλαδή οι ρίζες των λέξεων που εκφράζουν κυρίως τη 
δημιουργία (αλλά και κάποια, κατά τη γνώμη μας, ιδιαιτέρως σημαίνοντα 
παρελκόμενα) είναι τα εξής: 


1. Χάλακα. 

Η ρίζα «χλ κ» σημαίνει τη δημιουργία, χωρίς στις έννοιές της να εμπλέκεται 
το πριν της δημιουργίας (ενώ, π.χ., στη ρίζα «μπ ντ» συνυπάρχει η ιδέα του 
«δημιουργώ εκ του μη όντος, αρχίζω»). «Χαλκ», η πράξη της δημιουργίας, 
«χάλακα», το ρήμα δημιουργώ, καθιερώνουν τη λέξη «αλ-χάλικ», ο Δημιουρ¬ 
γός, ως ένα εκ των 99 ωραιοτέρων ονομάτων του Αλλάχ. Λέξεις αυτής της 
ρίζας αναφέρονται πάνω από 200 φορές στο Κοράνι, είναι δηλαδή ιδιαίτερα 
συχνή η χρήση αυτής της ρίζας για τη δημιουργία καθώς και το ρήμα χρησι¬ 
μοποιείται με αντικείμενο όπως «δημιούργησε από λάσπη, άργιλο, θρόμβο 
αίματος κλπ.», στην ουσία δηλαδή περιγράφει μια διαδικασία δημιουργίας, 
όπως αναφέρεται από ειδικούς 38 . 


2. Ζα'αλα 

Πολύ συχνά το ρή μα χάλακα, «δη μιουργώ», συνοδεύεται από το ρή μα ζα'α¬ 
λα, «θέτω, βάζω σε λειτουργία», θα λέγαμε, όπως το ψαλμικό και συγγενικό 
στη χρήση «θέτω - γίγνομαι», «έθου σκότος και εγένετο νυξ». Η χρήση του 
«ζα'αλα» βρίσκεται και αυτή πάμπολλες φορές στο Κοράνι πολύ συχνά σε 
συνδυασμό με την πρώτη ρίζα που αναφέραμε. Σημαίνει δηλαδή τη διαδι¬ 
κασία της δημιουργίας με επιμέρους θέματα, όπως η μορφή, το χρώμα κ.λπ. 

3. Μπάρα'α 

Ο διαχωρισμός των όντων μεταξύ τους ίσως τονίζεται με την παραπάνω 
λέξη. Έτσι, στη μετάφραση που εγκρίνει η Μεδίνα, το ρηματικό όνομα, η 
ενεργητική δηλαδή μετοχή του ρήματος, η λέξη «αλ-μπάρι'ι» μεταφράζεται 
ως αυτός «που έβγαλε τα πράγματα στην ύπαρξη» (βλ. το χωρίο ακριβώς 
πριν). Η αναφορά σε όλους αυτούς τους τρόπους δημιουργίας είναι μια 
μορφή δοξολόγησης του έργου τού Αλλάχ. 


38.1θ5θ ΑΕκΕβιτι, «Απ Εεοΐοφεβΐ Κβ3ΐϋη§ οί ίΗε ζΚΐΓ'βηίε υηύθΓ5ΐ:3ηι3ίη§ οί &ε3ΐίοη», 
Βαη%αΙοΐε ΤΗεοϊοξίεαΙ ΐοηιιη, λοί. XXXIII, Νο. 1, ριιΕΙίδΗειΙ Εγ ΙΗε υηΐίεά ΤΗεο1ο§ίε3ΐ (2ο11ε§ε, 
2001. ΤΗίδ Γηβίεήβΐ ιν3δ ρΓερβΓεά £ογ Κείίφοη Οηΐίηε Εγ ΤεΓ 3ηι1 ννίηηίε ΒκκΕ. 
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4. Σαουαρα 

Η ρίζα αυτή έχει να κάνει με τη μορφή που δίνει ο Θεός στα όντα. Από 
τη ρίζα αυτή προέρχεται και η λέξη «εικόνα», «φωτογραφία». Με τη ρίζα 
αυτή δημιουργήθηκε σιγά σιγά η άρνηση της απεικόνισης για τον εξής 
λόγο: εφόσον η ρίζα ετυμολογικά είναι «δίνω μορφή», δηλαδή δίνω ζωή σε 
αυτό που φτιάχνω, το ρήμα «ζω-γραφίζω» είναι σαν ο άνθρωπος να θέλει 
να αρπάξει από τον Θεό την δημιουργία μορφών, χωρίς βεβαίως να είναι 
ικανός να δώσει ζωή στις μορφές, όπως ακριβώς ο Αλλάχ στο παραπάνω 
κορανικό εδάφιο, αλλά και σε άλλα σημεία του Κορανίου. 

Μπαντα'α 

Η ρίζα αυτή έχει την έννοια της αρχής, και συνεπώς τής εκ του μη είναι 
δημιουργίας, και γι' αυτό και την απλή έννοια του «αρχίζω»: 

Κοράνιο σούρα 29 εδάφια 19-20: 19. Μήπως δεν βλέπουν πώς ο ΑΛΛΑΧ 
αρχίζει τη δημιουργία κι έπειτα (πώς) επαναλαμβάνει (το έργο Του) τού¬ 
το; Αυτό -βέβαια- είναι εύκολο για τον ΑΛΛΑΧ. 20. Να πεις: «Ταξιδέψτε 
στη γη και παρατηρήσετε πώς άρχισε τη δημιουργία». Έπειτα ο ΑΛΛΑΧ 
θα ανεγείρει, το τελευταίο δημιούργημα. Γιατί ο ΑΛΛΑΧ βέβαια έχει 
δύναμη πάνω από κάθε τι. 

Με τον ίδιο τρόπο που το ρήμα σαουάρα οδήγησε σε κάτι που απαγορεύεται 
στους ανθρώπους, επειδή αυτό είναι ίδιον του Θεού Δημιουργού («σαουάρα», 
ως απαρχή της απαγόρευσης της οποιασδήποτε έμβιας απεικόνισης), έτσι 
και το ανωτέρω ρήμα, που τονίζει την έννοια του αρχινίσματος, δηλαδή 
του εκ του μη είναι, οδήγησε στη διατύπωση μιας λέξης αυτής της ρίζας 
ως βλασφήμου δόγματος: «ιμπντά» μπορεί να είναι μια λάθος τοποθέτη¬ 
ση ως προς τα θεολογικά θέματα, μια απαράδεκτη τοποθέτηση εντελώς 
αβάσιμη, που σημαίνει το απόλυτο ψέμα, ούτε καν η αίρεση. Η ρίζα αυτή 
δεν είναι συχνή στο Κοράνι. Η νοηματική απόδοση των λέξεων αυτής της 
ρίζας τονίζει τη μοναδικότητα του Θεού, που είναι ο μόνος που μπορεί εκ 
του μη όντος εις το είναι παραγαγείν: 

Κοράνιο σούρα 10 εδάφιο 34: Πες (τους): «Μήπως υπάρχει κανείς απ' 
τους "συνεταίρους" σας που μπορεί να αυτοδημιουργήσεικάτι, κι έπειτα 
να το επαναφέρει για αναπαραγωγή;» Πες (ακόμα): «Ο ΑΛΛΑΧ είναι ο 
πρωτουργός της δημιουργίας κι έπειτα την επαναλαμβάνει. Πώς (λοιπόν) 
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έχετε παραπλανηθεί (απ' την Αλήθεια;)-» 

Η θέση αυτή σημαίνει βέβαια ότι ο κόσμος έχει αρχή, και η αρχή του 
θεσπίζεται από τον Θεό, επομένως ο κόσμος δεν μπορεί να είναι αιώνιος 39 . 


6. Α-μ-ρ 

Η ρίζα «α μ ρ» παρουσιάζει μεγάλο ενδιαφέρον 40 · από πολλούς ειδικούς 
μεταφράζεται με διάφορους καιάνισους τρόπους, «αμρ» είναι πρωταρχικά 
το «πράγμα», κάτι δηλαδή που έχει πραγματωθεί στη δημιουργία. Με την 
έννοια αυτή, εφόσον «αμρ» του Θεού πραγματώνεται, έτσι «αμρ» εφάπτε¬ 
ται της δημιουργίας κατόπιν επιβολής του σχεδίου του Θεού, της πρόθεσης 
του Θεού, και έτσι «αμρ» ταυτίζεται με τη θεία διαταγή, και γίνεται θείο 
πρόσταγμα. «Αμρ», το ουσιαστικό από αυτή τη ρίζα, μπορεί να είναι δύο 
πράγματα: η διαταγή και το αποτέλεσμά της, δηλαδή το «τι» που προκύ¬ 
πτει από τη θεία βούληση και δημιουργία, ενώ μερικές φορές σχολιάζεται 
η διαφορά ανάμεσα στη λέξη «χαλκ» και «αμρ» ως αφενός η υλική δημι¬ 
ουργία, αφετέρου η πνευματική 41 . Η μοναδικότητα του Θεού τονίζεται και 
με την παντοδυναμία και την απόλυτη γνώση, πολλές φορές η αναφορά 
στη δημιουργία συμπίπτει με αναφορά στη δύναμη και τη γνώση του Θεού. 

Κοράνιο σούρα 18 εδάφιο 51: Δεν τους έδειξα τη δημιουργία των ουρανών 
και της γης (και δεν τους έδειξα) ούτε (ακόμα) πως τους δημιούργησα, 
και δεν επρόκειτο να πάρω για βοηθούς αυτούς που παρασύρουν (τους 
ανθρώπους) στην πλάνη! 

Κοράνιο σούρα 6 εδάφια 96-102: Αυτός είναι που χωρίζει το ξημέρωμα 
(απ' το σκοτάδι) κι όρισε τη νύχτα για ανάπαυση κι ησυχία, τον ήλιο και 
τη σελήνη για τον υπολογισμό (του χρόνου). Τέτοια είναι η τακτοποίηση 
(του ΑΛΛΑΧ) του Παντοδύναμου, του Παντογνώστη. 97. Είν' Αυτός που 
έκαμε για σας τα άστρα, για να οδηγείστε μ' αυτά στα σκοτάδια της 


39. Απτβΐάεζ, Κο§6γ, ϋίευ, Η ετέβΐίοη εΐ Η Γθνείθΐίοη επ Ιδίαπι, ίπ: Κευηε άε Ιΐτέοΐοξίε εΐ άε 
ρΜΙοβορΗίε, Ββπά 19/6 (1969) 353-361. 

40. ΕΜΙΓΕ ΡΚίμΑυϋ, Οτίφηε άε Γιιάΐίδβάοη ρήνίΐεφέε άιι Ιεπηε άε Αηπ οΗεζ Εεδ ΜιΓπιί- 
ηίάεδ ΑΙιηοΗαάεδ, ίη: Α1-ζ)αηίατα ΧΧΙΙΙ/1 (2002) 93-121, κυρίως το υποκεφάλαιο σχετικά 
με την παρουσία της λέξης στο Κοράνι και επίσης ιδιαίτερα ξεκάθαρη η υποσημείωση 
2. Γ3η§1ΐ3άε, Ηεηιιεδ, ϋιι ϋοναη ά Ια ρΗίΙοβορΗίε: Ια Ιαη§ιτε αταΒε εΐ Ια/οττηαΗοη άιι νοεαΒιιΙαπε 
ρΜοβορΗίηιιε άε ΡαταΒί. νοί. 149. Ρτεδβεβ άε 1'Ιίρο, 1994. 

41. 5ΐεί§επν3ΐά, ΟΗπε, Ια ρεηβέε ρ/ιίΖοδορξήιιε εί ΟιέοΙο^ιιε άε ΒΗαΗταβΙάηϊ (τη. 548/1153), 
Γεδ Ρτεδδεδ άε ΤυπίνεΓδίΙέ Τ3ν3ΐ, 1997, σελ. 120. 
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στεριάς και της θάλασσας. Έχουμε εξηγήσει τα Σημεία για ένα λαό που 
καταλαβαίνει. 98. Αυτός είναι που σας έπλασε από μία και μόνη ψυχή: Η 
πηγή είναι στον άνδρα κιη θήκη είναιη Μήτρα της γυναίκας. Επεξηγού¬ 
με τα Σημεία για εκείνους τους ανθρώπους που καταλαβαίνουν. 99. Είν' 
Εκείνος που έστειλε νερό απ' τον ουρανό, και μ' αυτό κάναμε να βγουν 
φυτά απ' όλα τα είδη, από μερικά βγάλαμε πράσινα και μερικά απ' τα 
πράσινα παράγουν γεννήματα συνθετημένα κιαπ' τα φοινικόδεντρα, από 
τον γόνο τους βγάλαμε κλαδιά χουρμάδων κοντά στα χέρια σας και κή¬ 
πους από αμπέλια, κι ελιές και ρόδια. Οι καρποί (ενός δέντρου) μοιάζουν 
και διαφέρουν μεταξύ τους (στο είδος, μέγεθος, γεύση κ.λπ.). Προσέχετε 
τους καρπούς όταν αρχίζουν να εμφανίζονται και μέχρι να ωριμάσουν. Σ' 
αυτά όλα υπάρχουν Σημεία που ένας πιστός λαός καταλαβαίνει. 100. Κι 
έκαναν τους Τζινν (δαίμονες) συνέταιρους του ΑΛΛΑΧ. Ο ΑΛΛΑΧ τους 
δημιούργησε. Αδικα όμως Του απέδωσαν παιδιά - αγόρια και κορίτσια, 
χωρίς κανένα τεκμήριο. Άγιος είναι Αυτός (ο ΑΛΛΑΧ) και είναι Ανώτερος 
(Εξυψωμένος) απ' ό,τι Του αποδίδουν. 101. Δημιουργός των ουράνιόν και 
της γης. Πώς είναιδυνατό να έχει παιδί, χωρίς να έχεισύζυγο; Κι έπλασε 
τα πάντα, είναι Παντογνώστης. 102. Αυτός ειν' ο ΑΛΛΑΧ, ο Κύριός σας! 
Δεν υπάρχει άλλος θεός παρά μόνο Αυτός. Δημιουργός του σύμπαντος, 
γι' αυτό λατρεύετε Τον αποκλειστικά. Κι Αυτός είν' ο Υπεύθυνος για όλα 
τα πράγματα. 

Ο Θεός δίνει μέρος της γνώσης στον άνθρωπο: 

Κοράνιο σούρα 2 χωρίο από το εδάφιο 255: Γνωρίζει ό,τι υπήρχε πριν και 
ό,τι θα υπάρχει μετά απ' αυτούς. Κι ούτε μπορούν να συλλάβουν τίποτε 
απ' ό,τι γνωρίζει Αυτός εκτός εκείνου που Αυτός θα θελήσει. 

Έτσι η γνώση και η δύναμη, ως Θεός παντογνώστης, πάνσοφος και πανίσχυ¬ 
ρος αυτός μόνος, οδηγεί στην ύπαρξη συνδυάζοντας την διαταγή (άμαρα) 

και την προστακτική «γενηθήτω»: 

Κοράνιο σούρα 2 εδάφιο 117: Ο ΑΛΛΑΧ είναι ο πρωτουργός των ουρα¬ 
νών και της γης. Όταν αποφασίσει για κάτι, λέει σ' αυτό: «Γενηθήτω» 
και γίνεται. 

Κοράνιο σούρα 19 εδάφιο 35: Δεν ταιριάζει (στη μεγαλειότητα) του ΑΛΛΑΧ 
να πάρει (να γεννήσει) ένα γιο. Δόξα πρέπει σ' Αυτόν! Όταν αποφασίζει 
για κάτι τι,-λέει μόνο γι'αυτό: «Γενηθήτω» και γίνεται. 
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Κοράνιο σούρα 3 εδάφιο 47: Κι εκείνη ρώτησε: «Ω Κύριέ μου! Πώς είναι 
δυνατό ν' αποχτήσω παιδί, ενώ) κανείς άνδρας δεν με πλησίασε;» Είπε: 
«Έτσι θα γίνει, ο ΑΛΛΑΧ δημιουργεί ό,τι θελήσει. Όταν σχεδιάσει κάτι, 
διατάζει και λέγει, "Γενηθήτω" και γίνεται». 

Κοράνιο σούρα 40 εδάφιο 68: Εκείνος είναι που δίνει τη Ζωή και το Θά¬ 
νατο, κι όταν αποφασίσειγια κάποιο θέμα, λέει γι' αυτό: «Γενηθήτω», 
και γίνεται. 

«Γενηθήτω», «κουν» στα αραβικά, από τη ρίζα «κ ου ν» («είμαι, υπάρχω»). 
Έτσι διά λόγου, εκ του μη όντος, «κάτι» περνά στη δημιουργία. Ο φιλόσοφος 
αλ-Κίντι θεωρεί τη δημιουργία κίνηση μέσα στο χρόνο (εκ του μη όντος στο 
είναι) και στο χώρο (από την απουσία δημιουργίας εκεί που πράξη δημιουρ¬ 
γίας γίνεται) 42 . Αλλωστε και η ετυμολογία της λέξης χώρος στα αραβικά 
αντιστοιχεί ακριβώς: «μακάν», ο τόπος στην ουσία όπου κάτι λαμβάνει χώρα. 

Συστηματική συγκριτική μελέτη της ισλαμικής και προϊσλαμικής γραμ¬ 
ματολογίας της περιοχής θα επέτρεπε να διαπιστωθεί ο διάλογος μεταξύ του 
Ισλάμ και του θρησκευτικού και πολιτιστικού πλούτου της Εγγύς Ανατολής 
κατά πρώτον, και της Μεσογείου ολόκληρης στη συνέχεια. 


42. Ραιιΐ Ρθηΐοη, ΡΗίΙοεορΗίε εί εχέξέβε άαη$ Ιε ]ατάνη άε Ια ιηέίαρίιοτε άε Μοίεε ιύη Έζτα, 
ρΜΙοεορΗε εί ροέΐε αηάαίοιι άιι ΧΙΙε είέάε, ΒηΙΙ, Γθγώεη 1997, σελ. 119. 






Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 







ΑΝΑΖΗΤΩΝΤΑΣ ΤΗ ΘΕΣΗ ΤΟΤ ΑΝΘΡΩΠΟΥ ΣΤΟ ΣΥΜΠΑΝ 


- Κανάρης Τσίγκανος, Καθηγητής 
Τμήματος Φυσικής Ε.Κ.Π.Α. 


Περίληψη 

Έχουν παρέλθει περί τα 14 δισεκατομμύρια έτη από τότε που δημιουργήθηκε 
το Σόμπαν, περί τα 5 δισεκατομμύρια έτη από τότε που δημιουργήθηκε το 
Ηλιακό μας σύστημα, μερικές εκατοντάδες εκατομμύρια χρόνια από τότε 
που εμφανίσθηκε ανώτερης μορφής ζωή στη Γη, και ίσως μόνο μερικές 
χιλιετίες από τότε που ο άνθρωπος αναρωτήθηκε για το ποιά είναι η θέση 
του στο Σύμπαν. 

Η ύλη γύρω μας είναι γεμάτη από άτομα και μόρια. Σε ένα εκατοστό 
του μέτρου ενός φύλλου χαρτιού συνωστίζονται εκατοντάδες εκατομμύρια 
μόρια. Κατ' αναλογία με την ύλη, το Σύμπαν είναι γεμάτο από γαλαξίες. 
Στη σκόπευση υπερβαθέος πεδίου του διαστημικού τηλεσκοπίου, γωνιακής 
διαμέτρου όσο το 1/10 της Πανσελήνου, παρατηρούνται χιλιάδες γαλαξίες. 
Όμως, παρότι σε ένα κυβικό εκατοστό του αέρα της ατμόσφαιρας τριγύρω 
μας εμπεριέχονται περισσότερα από δέκα πεντάκις εκατομμύρια (ΙΟ 19 ) άτο¬ 
μα και μόρια, ο χώρος μέσα σε κάθε ένα από αυτά είναι ουσιαστικά κενός, 
δηλ., η φαινομενικά πυκνή ύλη γύρω μας είναι ουσιαστικά ένα κενό. Παρό¬ 
μοια, παρά το ότι σε ένα γαλαξία υπάρχουν εκατοντάδες δισεκατομμύρια 
αστέρες, ο μεσοαστρικός χώρος εντός καθενός από αυτούς τους γαλαξίες 
είναι στην πραγματικότητα κενός, δηλ., κάθε γαλαξίας είναι ουσιαστικά 
άδειος από αστέρες. 

Ξεκινώντας από το πλανητικό μας σύστημα, όπου η Γη μας δεν είναι 
παρά ένα πετραδάκι που περιστρέφεται γύρω από ένα κοινό αστέρι, αφή¬ 
νοντας πίσω> μας το πλανητικό μας σύστημα, διασχίζουμε τον Γαλαξία 
μας των δισεκατομμυρίιυν αστέρων και πολύχρωμων νεφελωμάτων, των 
ερυθρών γιγάντων και των λευκών νάνων, των ταχύτατα περιστρεφομένων 
αστέρων νετρονίων και των μυστηριωδών μελανών οπών. Στη συνέχεια 
συναντάμε τον πυκνοκατοικημένο κόσμο των γαλαξιακών σμηνών, όπου 
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μέσα τους κρύβονται τεράστιες ποσότητες σκοτεινής ύλης, η οποία μπορεί 
να εξηγήσει τη σταθερότητά τους, αλλά και την περιστροφικότητα των 
αστέρων σε κάθε γαλαξία. Σε μακρυνούς γαλαξίες παρατηρούμε υπερκαι¬ 
νοφανείς να απομακρύνονται με ιλιγγιώδεις ταχύτητες και ο χωρόχρονος 
του Σύμπαντος να διαστέλλεται με επιταχυνόμενο ρυθμό που μπορεί να 
εξηγηθεί με την παρουσία μιας άγνωστης δύναμης αντιβαρύτητος, της 
σκοτεινής ενέργειας. Παντού το Σύμπαν πλημμυρίζει από τη διάχυτη κο¬ 
σμική ακτινοβολία μικροκυμάτων, έναν απόηχο της μακρινής Μεγάλης 
Έκρηξης (ΒΒ), που παρουσιάζει ωστόσο κάποιες απειροελάχιστες ανισο- 
τροπίες οι οποίες προέρχονται από το μακρυνό παρελθόν όταν το Σύμπαν 
ήταν πολύ νεότερο, ηλικίας μόνο μερικών εκατοντάδων χιλιετιών. Αυτές οι 
ανισοτροπίες απετέλεσαν τα σπέρματα που στη συνέχεια μεγάλωσαν και 
σχημάτισαν τους αρχέγονους γαλαξίες με τους πρώτους αστέρες, αμέσως 
μετά την εποχή των σκοτεινών αιώνων, μερικές εκατοντάδες εκατομμύρια 
έτη μετά τη Μεγάλη Έκρηξη. Οι ίδιες αυτές ανισοτροπίες προσδιορίζουν μια 
επίπεδη γεωμετρία του κοσμικού χώρου. Διεισδύοντας στο νεαρό Σύμπαν και 
οδεύοντας προς τη Μεγάλη Έκρηξη, αφού περάσουμε από την περίοδο της 
φωτοκρατίας και την πυρηνοσύνθεση - που συνέβη στο διάστημα ολίγων 
λεπτών έως 380.000 ετών - διατρέχουμε τις περιόδους των ηλεκτρασθενών 
αλληλεπιδράσεων και της μεγάλης ενοποίησης των τριών ισχυρότερων 
αλληλεπιδράσεων, του σχηματισμού των πρωτονίων, ηλεκτρονίων και 
λεπτονίων, της ασυμμετρίας ύλης/αντιύλης, τη φάση της πληθωριστικής 
διαστολής στα περίπου ΙΟ -32 δευτερόλεπτα μετά την ΒΒ και τέλος φθάνουμε 
στην εποχή ΡΙβποΙί, που διήρκεσε στο απειροελάχιστο χρονικό διάστημα των 
ΙΟ -44 δευτερολέπτων μετά την ΒΒ και που για την περιγραφή της απαιτείται 
μια θεωρία κβαντικής βαρύτητας, κάτι που ωστόσο δεν διαθέτουμε σήμερα. 

Συζητούμε το ενδιαφέρον δεδομένο ότι ο άνθρωπος είναι ο γεωμετρικός 
μέσος όρος της πυρηνικής & αστρονομικής κλίμακας και ότι το Σύμπαν 
διέπεται από πολύ καλά καθορισμένους νόμους που ισχύουν παντού και οι 
οποίοι προδίδουν την ύπαρξη ενός Νομοθέτη και Δημιουργού ο οποίος "έβα¬ 
λε πρώτα αρχήν δια να μην νομίζουν μερικοί ότι ο κόσμος είναι άναρχος", 
όπως χαρακτηριστικά αναφέρεται στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου. 

Είναι εξόχως ενδιαφέρον γεγονός ότι η ανωτέρω τεχνική περιγραφή του 
Σύμπαντος δεν είναι καθόλου ασύμβατη με τη λιτή ιστόρηση της Δημιουρ¬ 
γίας του Κόσμου στους πρώτους στίχους της Γενέσεως της Βίβλον και το 
μεστό σχολιασμό τους στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου. 
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1. Η θέση της Γης μας στο πλανητικό μας σύστημα 


Μια σπάνια φωτογραφία της Γης, όπως φαίνεται από το εξωτερικό ηλιακό 
μας σύστημα, έδωσε στη δημοσιότητα η ΝΑ5Α το καλοκαίρι του 2013. Κά¬ 
τω από τα δαχτυλίδια και προς τα δεξιά του Κρόνου, φαινομενικά χαμένη 
μέσα στη λάμψη του τοπίου, βρίσκεται μια μικροσκοπική κουκκίδα από 
γαλάζιο φως που αρμενίζει μέσα σε μια θάλασσα από άστρα. Αυτό είναι το 
σπίτι μας, με όλους εμάς, δισεκατομμύρια ανθρώπους επάνω του. Όλοι μας 
κατοικούμε σε αυτήν την μικροσκοπική αλλά όμορφη γαλάζια κουκκίδα. 



Εικόνα 1. Φωτογραφία της Γης και της Σελήνης από την απόσταση του πλανήτη 
Κρόνου, περί τα 1.5 δισεκατομμύρια Ετη. Ο ΝΑδΑήΡΓ. 


Το «πορτραίτο» αυτό, το οποίο απεικονίζει με εντυπωσιακό τρόπο τον 
Κρόνο και τα δαχτυλίδια του και κάτω από αυτά τη Γη και τη Σελήνη, τρα¬ 
βήχτηκε από το διαστημικό σκάφος Όβδδίηί, τον Ιούλιο του 2013. Δεν είναι 
το πρώτο «ενσταντανέ» του πλανήτη μας από τον διαστημικό εξερευνητή, 
είναι όμως ίσως το πιο εντυπωσιακό και έρχεται να σταθεί επάξια δίπλα 
σε μια άλλη διάσημη εικόνα, εκείνη της «Αχνής γαλάζιας κουκκίδας» που 
είχε αποτυπώσει το διαστημόπλοιο νογεΐ£θΓ 1 στις 14 Φεβρουάριου 1990 από 
απόσταση 6 δισεκατομμυρίων χιλιομέτρων - 40.5 αστρονομικών μονάδων. 

Όντως, τα «μακρινά πλάνα» της Γης από το Διάστημα δεν είναι πολλά. 
Αιτία για αυτό είναι το γεγονός ότι ο πλανήτης μας βρίσκεται πολύ κοντά 
στον Ήλιο με αποτέλεσμα να «θαμπώνει» τις φωτογραφίες της Γης που 
λαμβάνονταιαπό πολύ μεγάλες αποστάσεις. Στις 19 Ιουλίου 2013 όμως, το 
διαστημόπλοιο Όεΐδδίηί βρέθηκε σε πλεονεκτική θέση, καθώς ο Κρόνος είχε 
«κρύψει» τον Ήλιο, επιτρέποντάς του να συλλάβει με τον φακό του όχι μόνο 
τη Γη αλλά και τη Σελήνη, σε μια εξαιρετικά σπάνια στιγμή. 










Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

Στην εικόνα που τράβηξε το διαστημικό σκάφος της ΝΑ5Α από από¬ 
σταση σχεδόν 1,5 δισεκατομμυρίων χιλιομέτρων από εμάς, η Γη φαίνεται 
σαν μια γαλάζια κουκκίδα ενώ δίπλα της διακρίνεται μια πιο μικρή λευκή 
κουκκίδα - η Σελήνη. Είναι η πρώτη φορά που η κάμερα υψηλης ανάλυσης 
του διαστημοπλοίου (Ιλδδίηί συλλαμβάνει ταυτόχρονα τον πλανήτη μας και 
τον δορυφόρο του ως δύο καθαρά διακριτά μεταξύ τους αντικείμενα. Γύρω 
και ανάμεσα στα δαχτυλίδια του Κρόνου διακρίνονται επίσης οι δορυφόροι 
του Εγκέλαδος, Τηθύς και Μίμας καθώς και οι πλανήτες Άρης και Αφροδίτη. 

Δεν μπορούμε να δούμε ηπείρους ή ανθρώπους σε αυτό το πορτραίτο της 
Γης αλλά η αχνή γαλάζια κουκκίδα αποτελεί μια περιεκτική σύνοψη του 
ποιοι ήμαστε στις 19 Ιουλίου 2013. Η εικόνα του (ώδώηί μας θυμίζει πόσο 
μικροσκοπικός και ευάλωτος είναι ο πλανήτης μας μέσα στην απεραντο¬ 
σύνη του Διαστήματος, αλλά επίσης πιστοποιεί την ευφυΐα των κατοίκων 
αυτού του μικροσκοπικού πλανήτη που κατασκεύασαν και έστειλαν ένα 
ρομποτικό διαστημόπλοιο τόσο μακριά για να μελετήσει τον Κρόνο και να 
πάρει από εκεί και μια φωτογραφία της Γης. 
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2. Ταξιδεύοντας έξω από το πλανητικό μας σύστημα 



Εικόνα 2. Σχηματικό διάγραμμα της Ηλιόσφαιρας με το πλανητικό μας σύστημα 
(αριστερά) και τη σημε-ρινή θέση του διαστημοπλοίου νογ3§6Γ 1 το οποίο άφησε 
πίσω του την Ηλιόσφαιρα το 2012, καθ' οδόν προς τον εγγύτερο αστέρα Α^+79 
3888 σε απόσταση τα 3.45 έτη φωτός από τον Ηλιο. Ο Αστροφυσική Πλάσματος, Κ. 
Τσίγκανος (2017) και ΝΑ5Α. 

Το διαστημόπλοιο νογ3§ετ 1 βγαίνοντας από την Ηλιόσφαιρα εισήλθε στο 
διαστρικό χώρο τον Αύγουστο του 2012, 35 χρόνια μετά την εκτόξευσή του 
από τη Γη (1977). Καθώς αυτό απομακρύνεταιαπό το Ηλιακό μας σύστημα, 
κατευθύνεται να συναντήσει έναν κοντινό ερυθρό νάνο με μάζα ίση με το 
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ένα τέταρτο της Ηλιακής μάζας, με τον κωδικό Α^ +79 3888 (ΟΙίεδε 445), ο 
οποίος τώρα ευρίσκεται σε απόσταση 17.6 έτη φωτός από τη Γη, κοντά στον 
πολικό αστέρα. Σύμφωνα με τη ΝΑ5Α, σε περίπου 40.000 έτη, το νοναμοτ 
1 θα διέρχεται από μια απόσταση 1.6 έτη φωτός από τον ΑΘ+79 3888, ένα 
άστρο στον αστερισμό της Καμηλοπάρδαλης, το οποίο κινείται κατευθυνό- 
μενο προς τον αστερισμό του Οφιούχου. Κατά την στιγμή της προσέγγισης 
του νογε ι§θγ 1 με τον ΑΘ+79 3888, αυτός θα ευρίσκεται σε απόσταση 3.45 
έτη φωτός από τον Ήλιο και θα είναι τότε το πλησιέστερο άστρο σε αυτόν. 

Οι ερευνητές που ελέγχουν την αποστολή του νογ3§θτ 1 υπολογίζουν 
ότι η διαστημοσυσκευή διαθέτει ακόμη αρκετή ενέργεια, ώστε να συνεχίσει 
να λειτουργεί μέχρι το 2020. Από τη στιγμή αυτή και μετά, θα αρχίσουν να 
κλείνουν ένα-ένα τα επιστημονικά του όργανα, ώσπου εντέλει, από το 2025 
περίπου και μετά, το νογ3§ετ 1 θα συνεχίσει την διαστημική του περιπλά¬ 
νηση, ακυβέρνητο πια και χωρίς να μας στέλνει άλλα δεδομένα. Αν και 
το νογ3£θτ κινείται με τη μεγάλη - για τα δικά μας δεδομένα - ταχύτητα 
των περίπου 61.000 χιλιμέτρων την ώρα, διανύοντας απόσταση περίπου 3.6 
Αυ τον χρόνο, εάν κατευθυνόταν προς τον Εγγύτατο του Κενταύρου, το 
πλησιέστερο άστρο στη Γη αυτή την στιγμή, θα χρειαζόταν περισσότερα 
από 73.000 χρόνια, προκειμένου να διανύσει την απόσταση των 4.24 ετών 
φωτός που μας χωρίζουν από αυτόν. 

Το νογα§6Γ 1 -όπως εξάλλου και η δίδυμη διαστημοσυσκευή νογ&§θτ 2, η 
οποία ακολουθεί μια διαφορετική και πιο μεγάλη διαδρομή εντός του Ηλι¬ 
ακού συστήματος- μεταφέρει έναν χάλκινο επιχρυσωμένο δίσκο 12 ιντσών, 
στον οποίο είναι καταγεγραμμένο ένα μήνυμα της ανθρωπότητας προς 
κάποια άλλη νοήμονα ζωή, που πιθανόν θα συναντήσει. Στους επιχρυσω¬ 
μένους δίσκους των δύο νογ&§6Γδ έχουν καταγραφεί ήχοι και εικόνες από τη 
Γη, όπως για παράδειγμα καλωσορίσματα σε 55 γλώσσες, ήχοι της φύσης 
και αποσπάσματα 27 μουσικών συνθέσεων, καθώς επίσης και η θέση της 
Γης στο Ηλιακό μας Σύστημα και στο Γαλαξία. Στους δίσκους αυτούς έχει 
τοποθετηθεί από μία ραδιενεργή πηγή, η οποία θα επιτρέψει & εκείνους 
που πιθανώς να τους ανακαλύψουν να υπολογίσουν το χρονικό διάστημα 
που μεσολάβησε από την εκτόξευση των δύο νογ3§6Γ5. Θα μπορούσε άραγε 
να εντοπιστεί κάποια από τις δύο αυτές διαστημοσυσκευές από κάποιον 
εξωγήινο πολιτισμό, εάν υποθέσουμε φυσικά ότι όντως υπάρχει τέτοιος 
στον Γαλαξία μας; Αυτό ισχύει με την προϋπόθεση ότι οι δύο νογ3§θΓ8 θα 
καταφέρουν να επιβιώσουν στο αφιλόξενο περιβάλλον του μεσοαστρικού 
Διαστήματος που περιβάλλει την Ηλιόσφαιρα. 
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3. Διασχίζοντας ένα Γαλαξία «άδειο» από άστρα 

Η ύλη τριγύρω μας είναι «γεμάτη» από άτομα, αλλά κάθε άτομο είναι ουσι¬ 
αστικά «άδειο». Ένας ξύλινος κύβος όσο ένα ζάρι περιέχει τον ασύλληπτα 
μεγάλο αριθμό του περίπου ενός επτάκις εκατομμυρίου (ΙΟ 24 ) ατόμων. Κι 
όμως εσωτερικά κάθε άτομο είναι άδειο από ύλη. Για να το κατανοήσουμε 
καλύτερα αυτό, μπορούμε να φανταστούμε ότι ο πυρήνας ενός ατόμου 
έχει το μέγεθος μιας ασπιρίνης. Τότε τα ηλεκτρόνια αυτού του ατόμου θα 
περιφέρονταν γύρω του σε απόσταση ίση περίπου με 1 χιλιόμετρο. Δηλαδή, 
στις «τεράστιες» σχετικές αποστάσεις ανάμεσα στον πυρήνα και τα ηλε¬ 
κτρόνια δεν υπάρχει τίποτα. 

Αντίστοιχα, εικόνες του Γαλαξία μας δίνουν την ψευδαίσθηση ότι αυτός 
βρίθει από άστρα. Κι όμως ο Γαλαξίας μας είναι «άδειος» από αστέρες. 
Για να το κατανοήσουμε καλύτερα αυτό, ας φανταστούμε ένα «χάρτη» 
του Γαλαξία μας σε κλίμακα 1:100 δισεκατομμύρια, δηλαδή αποστάσεις 
ίσες με 1 εκατοστό του μέτρου αντιστοιχούν σε Γαλαξιακές αποστάσεις 1 
εκατομμυρίου χιλιομέτρων. Σε αυτόν το χάρτη, η διάμετρος του Ήλιου θα 
ήταν περί το 1 εκατοστό του μέτρου, όσο η χάνδρα ενός κομπολογιού. Σε 
απόσταση 1,5 μέτρων από τον Ήλιο θα βρισκόταν η Γη μας με διάμετρο 
μικρότερη από το 1/10 του χιλιοστού (όσο η μύτη μιας καρφίτσας). Ο μακρύ- 
τερος πρώην πλανήτης Πλούτων θα βρισκόταν σε απόσταση 40 μέτρων. Και 
ο κοντινότερος απλανής αστέρας, ο εγγύτατος του Κενταύρου θα απείχε 
μια απόσταση περίπου 300 χιλιομέτρων, ενώ ο λαμπρός Σείριος θα βρι¬ 
σκόταν περίπου στα 600 χιλιόμετρα. Δηλ., εάν ο Ήλιος ήταν στην Αθήνα 
και είχε διάμετρο 1 εκατοστού του μέτρου, το μέγεθος του πλανητικού μας 
συστήματος θα ήταν περί τα 40 μέτρα, και τα πλησιέστερα άλλα άστρα 
θα ευρίσκονταν κάπου κοντά στην Κρήτη. Μεταξύ λοιπόν του Ήλιου και 
των κοντινότερων άλλων άστρων δεν υπάρχει τίποτα, γι' αυτό λέμε ότι ο 
Γαλαξίας είναι «άδειος». 

Με την βοήθεια τεράστιων και πολύ εξελιγμένων τηλεσκοπίων σήμερα 
μπορούμε να δούμε πολύ βαθιά μέσα στο Σύμπαν. Ο γαλαξίας όπου εμείς 
ζούμε, με διάμετρο περίπου 100.000 ετών φωτός, περιέχει «μόνο» περί τα 100 
δισεκατομμύρια αστέρια και δεν ξέρουμε πόσα ακόμη πλανητικά συστήματα, 
με ίσως δισεκατομμύρια πλανήτες. Το πρώτο «κοντινό» αντικείμενο που συ¬ 
ναντάμε παρατηρώντας με γυμνό μάτι τον ουρανό είναι η Πούλια, οιγνωστές 
Πλειάδες, σε απόσταση περί τα 444 έτη φωτός. Πρόκειται για ένα σμήνος 
μερικών χιλιάδων αστεριών, που ευρίσκονται μέσα στον «πλακούντα» που 
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Εικόνα 3. Οι αστέρες γεννιούνται μέσα σε γαλαξιακά νεφελώματα και όταν τε¬ 
λειώσουν τα καύσιμά τους πεθαίνουν. Στις εικόνες φαίνεται(αριστερά) ένα σμήνος 
νεογέννητων αστέρων, οι Πλειάδες, και (δεξιά) ένα νεφέλωμα που προέκυψε όταν 
το άστρο τελείωσε τα καύσιμά του, το ωραιότατο δακτυλιοειδές νεφέλωμα στον 
αστερισμό της Λύρας, κοντά στο λαμπρό Βέγα. Ο: Εθνικόν Αστεροσκόπείον Αθη¬ 
νών, τηλεσκόπιο ΚίώΙτεγ-ΟίΓθΙίεη 2.3 μ. "Αρίσταρχος", I. Αλικάκος - επεξεργασία 
εικόνας, Θ. Ματσόπουλος. 

γεννήθηκαν, δηλαδή πρόκειται για άστρα πολύ νέα, ωστόσο πραγματικής 
ηλικίας μερικών εκατομμυρίων ετών. Σύμφωνα με το μύθο, είναι οι 7 κόρες 
του Τιτάνα Ατλαντα και της Ωκεανίδος Πλειώνης: η πρωτότοκη Μαία (μη¬ 
τέρα του Ερμή), η Ταϋγέτη (μητέρα του Λακεδαίμονα), η Ηλέκτρα (μητέρα 
του Δαρδάνου, γενάρχη των Τρώων), η Κελαινώ (σύζυγος του Ποσειδώνα), η 
Αστερόπη (μητέρα του ηρώα Οινόμαου), η Αλκυόνη (Αλκυονίδες ημέρες) και η 
νεώτερη από όλες Μερόπη (σύζυγος του Σίσυφου). Αξίζει να υπενθυμίσουμε 
ότι όλοι οι αστερισμοί έχουν Ελληνικά ονόματα τα οποία η Διεθνής Αστρο¬ 
νομική Ένωση έχει υιοθετήσει, κάτι ιδιαίτερα τιμητικό και βαριά κληρονομιά 
για τους Έλληνες αστρονόμους. Ο Ησίοδος αναφέρει τις Πλειάδες στο έργο 
του Έργα καί Ημέραι, δίνοντας πρακτικές συμβουλές καθότι ο αστερισμός 
των Πλειάδων χρησιμεύει για τον καθορισμό των εποχών: η εμφάνισή του 
στην ανατολή συμβαίνει κατά τα τέλη Μαΐου, αναγγέλλοντας την άφιξη του 
θέρους, ενώ η δύση τους προμηνύει την άφιξη του χειμώνα. 

Πιο πέρα, σε απόσταση από τη Γη περίπου 2.300 ετών φωτός, συναντάμε 
το ωραιότατο δακτυλιοειδές νεφέλωμα στον αστερισμό της Λύρας, νότια από 
τον φωτεινότερο αστέρα της Λύρας, τον Βέγα. Έχει διάμετρο 2.5 έτη φωτός, 
και είναι το υπόλειμμα της εξέλιξης ενός ερυθρού γίγαντα, στο κέντρο του 
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οποίου έχει τώρα απομείνει ένας λευκός νάνος. Ο Ήλιος μας θα μετατραπεί 
σε έναν τέτοιο λευκό νάνο, μετά από περίπου 5 δισεκατομμύρια έτη. 

Ακόμη πιο μακριά, σε απόσταση περίπου 6.500 ετών φωτός από τη Γη 
στον αστερισμό του Ταύρου, ευρίσκεται το νεφέλωμα του Καρκίνου, ο πιο 
ισχυρός γνωστός επιταχυντής σωματιδίων στον κόσμο μας, με ενέργειες 
100-πλάσιες εκείνες του μεγάλου επιταχυντή ΓΗΈ του ΟΕΚΝ, το υπόλειμμα 
ενός υπερκαινοφανούς, που ήταν ορατός από τη Γη το έτος 1054. Στο κέντρο 
του νεφελώματος έχει απομείνει ένα ταχύτατα περιστρεφόμενο άστρο νε¬ 
τρονίων (ριιΐδεπ), διαμέτρου 20 χιλιομέτρων το οποίο περιστρέφεται 30 φορές 
κάθε δευτερόλεπτο! Μια κουταλιά από το υλικό αυτού του αστεριού ζυγίζει 
όσο όλοι οι άνθρωποι στη Γη. Συχνά τα άστρα νετρονίων εμφανίζονται σε 
ζεύγη. Ο θανάσιμος «εναγκαλισμός» και η τελική συγχώνευση του ζεύγους 
με τη δημιουργία μιας μελανής οπής αποτελεί πηγή βαρυτικών κυμάτων, 
σαν αυτών που πρόσφατα αρχίσαμε να παρατηρούμε. 
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4. Παρατηρώντας ένα Σόμπαν «γεμάτο» από γαλαξίες 

Μπορεί ο Γαλαξίας μας να είναι άδειος από αστέρες, αλλά όπως και η ύλη 
τριγύρω μας είναι «γεμάτη» από άτομα, έτσι και το Σύμπαν είναι «γεμάτο» 
από γαλαξίες. Για να το κατανοήσουμε καλύτερα αυτό μπορούμε να φαντα¬ 
στούμε ότι, αν ο Γαλαξίας μας είχε το μέγεθος μιας μπάλας του μπάσκετ, 
τότε ο γειτονικός γαλαξίας της Ανδρομέδας θα ευρισκόταν σε απόσταση 
περί τις 10 διαμέτρους της μπάλας αυτής. Το Διαστημικό τηλεσκόπιο μας 
έδωσε πρόσφατα την πιο ολοκληρωμένη και πολύχρωμη εικόνα του συνεχώς 
εξελισσόμενου Σύμπαντος. Παρατηρώντας έξω από την ατμόσφαιρα και 
στο υπεριαιδες, το ΗιιΒΒΙε κατάφερε να παρατηρήσει περιοχές όπου κάποτε 
υπήρχαν τα πιο θερμά, μεγάλα και νεανικά άστρα του Σύμπαντος, σε μια 
απόσταση έως 13 δισεκατομμυρίων ετών φωτός (400 με 800 εκατομμύρια έτη 
μετά την ΒΒ), περίοδο κατά την οποία γεννήθηκαν τα περισσότερα άστρα 
του Σύμπαντος. Η τελική εικόνα του ΗυΒΒΙθ υ 1 1 γ 3 ϋεερ Ρΐθΐά (ΗΓΙΟΡ) -η 
μακρινότερη εικόνα του Σύμπαντος που έχει ποτέ ληφθεί- περιέχει περί 
τους 10.000 γαλαξίες, φθάνοντας πολύ πίσω στο χρόνο, έως λίγες εκατο¬ 
ντάδες εκατομμύρια έτη μετά την αρχική Μεγάλη Έκρηξη (Βί§ Β&η§, ΒΒ). 
Οι γαλαξίες που συμπεριλαμβάνονται στο ΗΓϋΡ έχουν μεγάλες ερυθρο- 
μετατοπίσεις ζ και είναι μικρότεροι και πιο ακανόνιστοι των εγγύτερων και 
μεταγενέστερων γαλαξιών με μικρότερα ζ. 
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Σκόπευση υπιρβαθίος πεδίου του ΗυδδΙο: 
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Εικόνα 4. Η βαθιά σκόπευση του διαστημικού τηλεσκοπίου Ηιιύύΐε (αριστερά) και 
το μεγάλο σμήνος των χιλιάδων γαλαξιών στον αστερισμό της Κόμης της Βερενίκης 
(δεξιά). Ο ΝΑ5Α. 


5. Σκοτεινή όλη προς εξήγηση της σταθερότητας των γαλαξιακών 
σμηνών και της περιστροφής αστέρων 

Η πρώτη σοβαρή υποψία ότι ίσως το Σόμπαν φιλοξενεί μια μεγάλη και 
παντελώς άγνωστη μορφή ύλης διατυπώθηκε ήδη το 1933 από τον Φριτς 
Τσβίκι (Ρτίίζ ΖινίοΡγ), έναν αιρετικό Ελβετό αστρονόμο που τότε εργαζόταν 
ερευνητικά στο Τεχνολογικό Ινστιτούτο της Καλιφόρνιας (ΟιΙώεΗ). Μελε¬ 
τώντας με το τηλεσκόπιο ένα μεγάλο και ξακουστό σμήνος γαλαξιών που 
ευρίσκεταιστόν αστερισμό της Κόμης της Βερενίκης, σε απόσταση περί τα 
320 εκατομμύρια έτη φωτός, ο Τσβίκι παρατήρησε ότι οι εξωτερικοί γαλαξίες 
αυτού του σμήνους κινούνταν υπερβολικά γρήγορα. Κινούνταν δηλαδή με 
σχετικές ταχύτητες που δεν προβλέπονταν από τις γνωστές ελκτικές δυνά¬ 
μεις της βαρύτητας, οι οποίες ασκούνταιαπό την ορατή μάζα των γνωστών 
γαλαξιών που συγκροτούν αυτό το σμήνος. Δηλαδή, έκπληκτος ο Τσβίκι 
διαπίστωσε πως οι περίπου 1000 γαλαξίες που συνθέτουν το σμήνος της 
Κόμης κινούνταν πολύ γρήγορα για να παραμένουν συνδεδεμένοι από τη 
συνολική βαρύτητα που αυτοί αισθάνονται μέσα στο χώρο του σμήνους. 
Σύμφωνα με τη Νευτώνεια Φυσική οι γαλαξίες αυτοί θα έπρεπε να απο¬ 
μακρύνονται μεταξύ τους και το σμήνος της Κόμης να έχει διαλυθεί. Έτσι 
κατέληξε στο συμπέρασμα ότι, αν το γαλαξιακό αυτό σμήνος περιείχε μόνο 
τη γνωστή «ορατή ύλη», τότε οι βασικοί νόμοι της Φυσικής του Νεύτωνα 
θα επέβαλλαν τη διάλυση του σμήνους, και μόνη εύλογη εξήγηση για το 






200 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


250 

11 ϊ 1 11111 | II 1 1 Τ 11 V 1 ! Η Μ Μ 11 Ι~ρ 111 

Μ 111 1 1 ΙΤΤΤΤΙΎΓΙ 1 11ΙΤΤ 1 1 1 


ν_ 1 - - - Ί 

Παρατηρούμενη 


Η παρατηρούμενη 

---» 

200 

ταχύτητα περιστροφής 

Η διαφορά οφείλεται 


\ του Ηλιου είναι 220 Κπι/5 

στην άλω σκοτεινής 

ο 


ύλης 

X 

2 150 

1. 

- 


Η περιστροφική 

' 

9- 

ταχύτητα του Ήλιου 


Ο 

ο_ 

έπρεπε να είναι μόνο 


Ε ,0 ° 

160 Κιπ/5 θεωρώντας 

Καμπύλη 

Ο. 

μόνο την φωτεινή ύλη 

περιστροφής 


των αστέρων του 

λαμβάνοντας 


Γ αλαξία. 

υπόψη μόνο την 

50 


ορατή/φωτεινή ύλη 

Π 



0 5 10 15 20 25 30 

Απόσταση από το κέντρο 


Εικόνα 5. Η παρατηρούμενη καμπύλη περιστροφής του Γαλαξία μας είναι «επίπε¬ 
δη», σε σύγκριση με την υπολογιζόμενη από την κατανομή της φωτεινής μάζας. 
Έτσι, η παρατηρούμενη ταχύτητα περιστροφής του Ήλιου γύρω από το γαλαξιακό 
κέντρο είναι υψηλότερη συγκρινόμενη με την αναμενόμενη, λαμβάνοντας υπόψη 
τη φωτεινή μάζα των αστέρων εσωτερικά της τροχιάς του Ήλιου. 


γεγονός ότι το σμήνος δεν διαλύεται αλλά διατηρείται συνεκτικό είναι πως 
περιέχει εκατοντάδες φορές περισσότερη ύλη απ' όση βλέπουμε με τα τη¬ 
λεσκόπιά μας. Περιέχει δηλαδή μεγάλες ποσότητες αόρατης ή «σκοτεινής 
ύλης» που το συγκρατούν ενωμένο. Ήταν η πρώτη ένδειξη στην ιστορία 
της αστροφυσικής ότι κάτι δεν είχαμε καταλάβει σχετικά με τη σύσταση 
και κατανομή της ύλης στο Σύμπαν, η πρώτη υποψία για την παρουσία 
της αόρατης μέχρι τότε σκοτεινής ύλης. Όμως, οι ανατρεπτικές παρατη¬ 
ρήσεις και τα συμπεράσματα του Τσβίκι αγνοήθηκαν από την επίσημη 
επιστημονική κοινότητα πάνω από 30 χρόνια. Μόνο μετά τη δεκαετία του 
1960, χάρη κυρίως στο πρωτοποριακό έργο της αστρονόμου Βέρας Ρούμπιν 
(νέτα ΚιιΒίη), η επιστήμη της αστροφυσικής άρχισε διστακτικά να θέτει το 
πρόβλημα του «ελλείμματος» ύλης-ενέργειας στη συνολική μάζα του Σύ- 
μπαντος. Μελετώντας την περιστροφή του δικού μας γαλαξία, αλλά και 
άλλων δώδεκα μακρινών γαλαξιών, η Ρούμπιν ανακάλυψε ότι αστέρες και 
σμήνη, σε όλους ανεξαιρέτως τους γαλαξίες αυτούς, κινούνται γύρω από το 
γαλαξιακό κέντρο πολύ ταχύτερα απ' όσο υπολογίζαμε. Το ευτυχές γεγονός 
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ότι ο γαλαξίας μας διατηρεί τη συνοχή του και δεν έχει διασκορπιστεί στο 
διάστημα, οφείλεται προφανώς στο ότι «ζυγίζει» πολύ περισσότερο από το 
άθροισμα όλων των αστέρων, πλανητών και της υπόλοιπης ύλης που τον 
απαρτίζει. Συνεπώς, θα πρέπει να περιέχει μία επιπλέον ποσότητα ύλης, 
την οποία πολύ εύστοχα αποκάλεσαν «αόρατη» ή «σκοτεινή» ύλη, αφού 
δεν εκδηλώνει την παρουσία της εκπέμποντας κάποια ακτινοβολία, αλλά 
μόνο μέσω των βαρυτικών αλληλεπιδράσεων της μάζας της. 

Έτσι ήλθε στο προσκήνιο η σκοτεινή ύλη, δηλαδή, ένας υποθετικός τύ¬ 
πος ύλης που δεν μπορεί να παρατηρηθεί απευθείας από τα τηλεσκόπια, 
αλλά υπάρχει διότι παρατηρούμε τα αποτελέσματα της βαρύτητάς της. 
Προφανώς δεν εκπέμπει ούτε απορροφά φως ή άλλη ηλεκτρομαγνητική 
ακτινοβολία σε σημαντικό βαθμό. Η σκοτεινή και φωτεινή ύλη μαζί συ¬ 
νεισφέρουν συνολικά κατά ένα ποσοστό περίπου 27% στη συνολική μάζα 
του Σύμπαντος - η φωτεινή συνήθης βαρυονική ύλη συνεισφέρει μόνο το 
4% περίπου στη συνολική μάζα του Σύμπαντος. Η υπόλοιπη συνεισφορά 
στη συνολική μάζα του Σύμπαντος, δηλαδή το 73%, προέρχεται από την 
σκοτεινή ενέργεια που συζητάμε στα επόμενα. 


6. Σκοτεινή Ενέργεια προς εξήγηση της επιταχυνόμενης διαστολής 
του Σύμπαντος 

Χάρη στις πρωτοποριακές παρατηρήσεις του Αμερικανού αστρονόμου 
Έντουιν Χάμπολ (Εόννίη ΗιΛύΙε) τη δεκαετία του 1920, γνωρίζουμε ότι ζούμε 
σε ένα Σύμπαν του οποίου ο χώρος διαρκώς διαστέλλεται. Μελετώντας τη 
μετατόπιση προς το ερυθρό μέρος των φασματικών γραμμών εκπομπής 
μακρινών γαλαξιών, ο Ηιιύύΐε απέδειξε ότι όλοι οι γαλαξίες συνεχώς απο¬ 
μακρύνονται από εμάς, και τόσο πιο γρήγορα μάλιστα όσο πιο απομακρυ¬ 
σμένοι είναι. Συγκεκριμένα, κατά το γνωστό νόμο του Ηιιύύΐθ, εάν ό είναι 
η απόσταση ενός γαλαξία από εμάς και V η ταχύτητα απομάκρυνσής του, 
ισχύει ν=Η ο ά, ένθα Η ο είναι η σταθερά του Ηιιύύΐε. Αυτή η σταθερά μάλιστα 
μας δίνει μια πρώτη προσέγγιση της ηλικίας του Σύμπαντος: 

Τ = ό/Υ= ΐ/ Η 


Π.χ., αν Η = 71 Ιαη/δεε/Μρε, τότε Τ = 13.7 δισεκατομμύρια έτη. 
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Εικόνα 6. Επεξηγηματικό διάγραμμα για το αποτέλεσμα ότι οι παρατηρήσεις των 
υπερκαινοφανών τύπου Ιβ οδηγούν στο συμπέρασμα ότι το Σύμπαν διαστέλλεται 
με επιταχυνόμενο ρυθμό (αριστερά). Τα δεδομένα της παρατήρησης της επιταχυ¬ 
νόμενης διαστολής του Σύμπαντος (δεξιά). Η καλύτερη προσαρμογή αυτιών των 
δεδομένων αντιστοιχείσε μοντέλο Σύμπαντος με -30% έ>λη και-70% σκοτεινή ενέρ¬ 
γεια. Αξιοσημείωτο και το γεγονός ότι υπάρχουν πολλοί υπερκαινοφανείς τύπου 
13 με ερυθρομετατόπιση ζ=0.6, οι οποίοι με μια τιμή της σταθεράς του Ηιιύύΐθ 71 
Ειη/δ/Μρο ευρίσκονται σε απόσταση περί τα 5 δισεκατομμύρια έτη φωτός. Ο Κίεββ, 
Α. εί ειΐ, ΤΗε ΑβΙτοηοηύεαΙ ]οηνηαΙ, Υοΐιιιτιβ 116, ρρ. 1009-1038 (1998). 


Ωστόσο, πιο πρόσφατες (1998) παρατηρήσεις έδειξαν ότι ο ουθμός της 
απομάκρυνσης των γαλαξιιυν αυξάνει με το χρόνο, δηλαδή έχουμε μια επι¬ 
ταχυνόμενη διαστολή του Σύμπαντος. Δύο ερευνητικές ομάδες (δυρετηονα 
Ωοδτηοίομν ΡΓοφοί και το ΗίμΗ-Ζ δυρυτηονα δοειηλι Τοειητ) παρατήρησαν 
μακρυνούς υπερκαινοφανείς αστέρες τύπου Ια (εκρηγνυόμενους λευκούς 
νάνους όταν ξεπεράσουν το όριο της ευστάθειάς τους λόγω προσρόφησης 
ύλης από το συνοδό τους) για να μετρήσουν το ρυθμό επιτάχυνσης του Σύ¬ 
μπαντος. Αυτοί οι υπερκαινοφανείς έχουν μια γνωστή απόλυτη λαμπρότητα 
και επομένως μπορούν να χρησιμοποιηθούν ως αντικείμενα αναφοράς για 
την μέτρηση των μακρυνών αποστάσεων. Οι παρατηρήσεις έδειξαν ότι αυ¬ 
τοί οι υπερκαινοφανείς ήταν λιγότερο φωτεινοί απ' ό,τι αναμενόταν. Και η 
πιο εύλογη εξήγηση ήταν ότι η μειωμένη φιυτεινότητά τους οφείλεται στην 
αύξηση της απόστασής τους από εμάς. Δηλαδή ευρίσκονταν σε μεγαλύτε¬ 
ρες αποστάσεις από ό,τι θα περιμέναμε, αν το Σύμπαν διαστελλόταν με 
το νόμο του Χάμπολ. Συγκεκριμένα, στις κοντινές αποστάσεις η ταχύτητα 
διαστολής V είναι ανάλογη της απόστασης ό. Σε μεγαλύτερες όμως απο¬ 
στάσεις, αν η διαστολή του Σύμπαντος μεταβάλλεται με το χρόνο, η σχέση 
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απόστασης-ταχύτητας αποκλίνει από τη γραμμικότητα. Έτσι, οι ανωτέρω 
δύο ερευνητικές ομάδες κατέληξαν στο εντυπωσιακό συμπέρασμα ότι το 
Σόμπαν μας διαστέλλεται με επιταχυνόμενο ρυθμό. Η παρατηρούμενη δια¬ 
στολή του Σύμπαντος αντιστοιχεί σε κοσμολογικά μοντέλα με περίπου 30% 
ύλη και 70% σκοτεινή ενέργεια, δηλαδή = ρ ιη /ρ ο = 0.3 και Ω Λ = ρ Λ /ρ ο = 0.7 
όπου ρ ιη και ρ Λ είναι οι πυκνότητες της ύλης και της ενέργειας, αντίστοιχα. 

Η ύπαρξη σκοτεινής ενέργειας, μιας σύγχρονης εκδοχής της «κοσμο¬ 
λογικής σταθεράς» του Αϊνστάιν η οποία δρα ως αντιβαρύτητα, είναι μια 
πιθανή εξήγηση της επιταχυνόμενης διαστολής του Σύμπαντος. Πρόκειται 
για ένα υποθετικό είδος ενέργειας, μια αντιβαρύτητα, η οποία εκτείνε¬ 
ται παντού στο Σόμπαν και είναι η πιο αποδεκτή σήμερα υπόθεση για να 
εξηγήσει τις παρατηρήσεις που δείχνουν ότι το Σόμπαν διαστέλλεται με 
επιταχυνόμενο ρυθμό. 


7. Ανίχνευση ανισοτροταών στην διάχυτη κοσμική ακτινοβολία 
μικροκυμάτων 

Δύο πολύ σημαντικά αποτελέσματα του δορυφόρου (Γοδίτπο ΒΕκΈηΓοιιηιΙ 
ΕχρΙοΓθΓ (ΌΟΒΕ) ήταν (α) η ανίχνευση του πλήρους φάσματος μελανού 
σώματος θερμοκρασίας Τ=2.73 °Κ της κοσμικής ακτινοβολίας μικροκυμά¬ 
των στην πλέον ιδανική της μορφή και (β) η ανίχνευση του βαθμού της 
ανισοτροπίας της ακτινοβολίας μικροκυμάτων υποβάθρου και η σχέση της 
ανισοτροπίας αυτής με τη δημιουργία του υλικού κόσμου. 

Ήταν ήδη γνωστό ότι η κοσμική ακτινοβολία μικροκυμάτων ήταν ισό- 
τροπη. Όμως, με πόσο μεγάλη ακρίβεια ισχύει αυτό; Αν η θερμοκρασία 
αυτή είναι ακριβώς ισότροπη και ανεξάρτητη της κατεύθυνσης που παρα¬ 
τηρούμε, τότε αυτό σημαίνει ότι ήταν ίδια και την εποχή της αποσύνδεσης 
ύλης-ακτινοβολίας. Αυτό συνεπάγεται ότι εκείνη την εποχή δεν υπήρχαν 
ανομοιογένειες στο πεδίο ακτινοβολίας. Αλλά τότε την ίδια εποχή δεν θα 
υπήρχαν ανομοιογένειες ούτε καιστην πυκνότητα της ύλης. Αυτό σημαίνει 
ότι δεν υπήρχαν οι πυρήνες συμπύκνωσης που έδωσαν τις πρώτες δομές στο 
νεαρό Σόμπαν. Ο ΌΟΒΕ και στη συνέχεια οι ΥΥΜΑΡ καιΡΗηεΕ παρατήρησαν 
μιά ανισοτροπία στην θερμοκρασία της κοσμικής ακτινοβολίας μικροκυ¬ 
μάτων 1:100.000, επαληθεύοντας ότι τα σπέρματα των πρώτων γαλαξιών 
του Σύμπαντος ήταν ήδη αποτυπωμένα στο νεαρό Σόμπαν. 





Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 



Εικόνα 7. Το φάσμα της κοσμικής ακτινοβολίας μικροκυμάτων που μέτρησε το 
(ΙΟΒΕ (αριστερά). Από την επίσκεψη στο Εθνικό Αστεροσκοπείο Αθηνών (ΕΑΑ) στα 
πλαίσια του Συμποσίου των «7 Σοφών της Κοσμολογίας» (1-10-2015), διακρίνονται 
στην είσοδο του κτηρίου Σίνα (από αριστερά) οι: καθ. &055 (βραβείο Νοόθΐ 

Φυσικής 2004), καθ. I. Ηλιόπουλος (διακεκριμένος ερευνητής του ΟΝΚ5), Πρόεδρος 
του ΕΑΑ καθ. Κ. Τσίγκανος και ο καθ. Οεοιγε 5πτοοΐ (βραβείο Νοόεΐ Φυσικής 2006). Ο 

Δύο από τους επιστημονικούς υπευθύνους του (ΓΟΒΕ, οι Οεοτ§ε διτιοοί 
και ΙοΕιη ΜπίΒθΓ, έλαβαν το βραβείο ΝοΒθΙ Φυσικής το 2006 για την συ¬ 
νεισφορά τους στην επιτυχία της αποστολής ΟΟΒΕ, η οποία σύμφωνα με 
την επιτροπή του βραβείου ΝοΒεΙ, «έγινε η αφετηρία της Κοσμολογίας ως 
ακριβούς επιστήμης». 

8. Η γεωμετρία και πυκνότητα του Σύμπαντος 

Στη Νευτώνεια θεωρία, αλλά και στη Γενική Θεωρία της Σχετικότητος, 
μπορεί να υπολογισθεί ότι η κρίσιμη πυκνότητα του Σύμπαντος που αντι¬ 
στοιχεί σε ένα οριακά επίπεδο Σύμπαν είναι ρ ο = 3Η 2 /8πΟ. Για την τιμή της 
σταθεράς του ΗυΒΒΙε Η = 71 Ειη/δεε/Μρο, η κρίσιμη πυκνότητα ισούται με 
ρ ο = ΙΟ 29 §γ/οπι 3 , δηλαδή μερικά άτομα υδρογόνου ανά ηΤ’. Η πυκνότητα που 
αντιστοιχεί στην ορατή μάζα του Σύμπαντος είναι 25 φορές χαμηλότερη, 
ενώ αυτή που αντιστοιχεί στην σκοτεινή μάζα, περίπου 5 φορές χαμηλότερη 
της κρίσιμης. 

Εάν η πυκνότητα του Σύμπαντος είναι μεγαλύτερη της κρίσιμης τιμής 
ρ ο το Σύμπαν είναι κλειστό και η γεωμετρία του χώρου σφαιρική. Εάν η 
πυκνότητα του Σύμπαντος είναι μικρότερη της κρίσιμης ρ ο , το Σύμπαν είναι 
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Παρατηρήσεις των ανομοιογενείων της θερμοκρασίας στη διάχυτη 
κοσμική ακτινοβολία δείχνουν ότι το Σόμπαν εχει επίπεδη γεωμετρία, με 
μια συνολική πυκνότητα πολύ κοντά στην κρίσιμη πυκνότητα. 



-200 -100 0 +100 +200 


Θερμοκρασιακές διαφορές από τη μέση τιμή (μΚ) 



Παν το Σάμπαν «ναι κλειατό, 
φωτεινές ακτίνες από 
αντίθετες πλευρές μιάς 
θερμής περιοχής αποκλίνουν.. 



..και το αποτελεί)μα είναι ότι 
η θερμή περιοχή μας «ραίνεται 
π» μεγάλη από οτι στην 
πραγματικότητα είναι! 



..και το αποτέλεσμα είναι ότι 
η θερμή περιοχή μας φαίνεται 
να έχει εο πραγματικό της 
μέγεθος! 



Ι ίΓν το Σάμπαν είναι ανοικτθ, 
φωτεινές ακτίνες αντίθετιαν 
πλευρών μιας θερμής περιο¬ 
χής συγκλίνουν.. 



. .και το αποτέλεσμα είναι ότι 
η θερμή περιοχή μας φαίνεται 
πιό μικρή από οη στην 
πραγματικότητα είναι! 


Εικόνα 8. (Πάνω). Θερμοκρασιακές διαφορές από τη μέση τιμή της κοσμικής ακτι¬ 
νοβολίας μικροκυμάτων που μέτρησε το \ΥΜΑΡ. (Κάτω). Αποτελέσματα των \ΥΜΑΡ 
και ΡίθποΕ που οδηγούν στο συμπέρασμα ότι το Σύμπαν είναι επίπεδο με πυκνότητα 
ίση περίπου με την κρίσιμη. 















Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

ανοικτό καί η γεωμετρία του χώρου υπερβολική. Τέλος, αν η πυκνότητα 
του Σύμπαντος ισούται με την κρίσιμη πυκνότητα ρ ο ,ο χώρος του Σύμπα- 
ντος είναι επίπεδος, μηδενικής καμπυλότητας και το Σόμπαν είναι οριακά 
ανοικτό. Παρατηρήσεις της μικροκυματικής ακτινοβολίας υποβάθρου με 
την αποστολή της ΝΑ5Α ΐνίΙΕίηδοη Μίοτοινανυ Αηώοίτορν Ρτούε (ΙΑΜ ΑΡ) 
έδειξαν ότι η πυκνότητα του Σύμπαντος είναι πολύ κοντά στην κρίσιμη 
πυκνότητα ρ ο 
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9. Σχηματισμός των πρώτων αστέρων και αρχέγονων γαλαξιών του 
Σύμπαντος (1 δισεκατομμύριο έτη 3 300 εκατομμύρια έτη) 

Σήμερα, καθώς οι παρατηρήσεις γίνονται όλο και σε μεγαλύτερες κοσμο¬ 
λογικές αποστάσεις, πλησιάζουμε στα όρια του ορατού Σύμπαντος. Εκεί 
φτάνουμε στην περιοχή των κβάζαρς και των αρχέγονων γαλαξιών, οι 
οποίοιόταν ξεκίνησε το φως τους να έλθει προς εμάς βρίσκονταν στα πρώτα 
στάδια της ζωής τους. Το φως των πιο απόμακρων γαλαξιών που φτάνει 
σήμερα στη Γη, έχει ηλικία περί τα 13 δισεκατομμύρια χρόνια, σε μία περίοδο 
δηλαδή που ο Γαλαξίας μας δεν είχε καν αρχίσει να γεννιέται. 

Για παράδειγμα, πρόσφατες παρατηρήσεις με τη βοήθεια του διαστη¬ 
μικού τηλεσκοπίου ΗιιύΜθ εντόπισαν ένα γαλαξία που βρίσκεται σε από¬ 
σταση 13.4 δισεκατομμυρίων ετών φωτός από τη Γη. Ο μακρινότερος αυτός 
γαλαξίας που ευρίσκεται στην κατεύθυνση του αστερισμού της Μεγάλης 
Αρκτου με την κωδική ονομασία ΟΝ-ζΙΙ, έχει τη μεγαλύτερη κοσμολογική 
ερυθρομετατόπιση που έχει μέχρι σήμερα παρατηρηθεί (ζ=11.1). Το φως 
του ξεκίνησε μόλις 400 εκατ. έτη μετά τη δημιουργία του Σύμπαντος στη 
«Μεγάλη Έκρηξη» και ανήκει στην πρώτη γενιά γαλαξιών που σχηματίσθη- 
καν και υπήρξαν ποτέ. Ο ΟΝ-ζΙΙ μπορεί μεν να είναι 25 φορές μικρότερος 
από τον δικό μας γαλαξία και η συνολική μάζα των άστρων του να είναι 
μόλις το 1% αυτής του δικού μας γαλαξία, αλλά αναπτύσσεται ταχύτατα, 
δημιουργώντας νέα άστρα με ρυθμό 20 φορές μεγαλύτερο από ό,τι κάνει 
ο δικός μας σήμερα. 

Πριν το σχηματισμό των πρώτων γαλαξιών, είχαν σχηματισθεί οι πρώτοι 
αστέρες, 100-250 εκατομμύρια έτη μετά τη Μεγάλη Έκρηξη, όπως συζητά¬ 
με στα επόμενα. Οι πρώτοι αυτοί αστέρες στο Σύμπαν σχημάτισαν τους 
αρχέγονους γαλαξίες που αναφέραμε πριν. Τα συστατικά των αρχέγονων 
γαλαξιών ήταν σκοτεινή ύλη αναμεμιγμένη με συνήθη ύλη, δηλαδή κυρίως 
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ΟΗΑ’Μν 


Εικόνα 9. Σχηματικό διάγραμμα του χρονολογίου του Σύμπαντος. Διακρίνονται 
οι περιοχές του ιονισμού, των πρώτων αστέρων, των σκοτεινών αιώνων και του 
νεαρού Σύμπαντος με τη Μεγάλη Έκρηξη (Βί§ Β3 π§). 


υδρογόνο. Η ψύξη του υδρογόνου το οδήγησε βαθμιαία στα κέντρα των 
αρχέγονων γαλαξιών, η σκοτεινή όμως ύλη παρέμεινε κατανεμημένη στις 
αρχικές της μεγάλες αποστάσεις. Οι πυκνές περιοχές των νεφελωμάτων 
αυτών υδρογόνου σχημάτισαν μεγάλους και λαμπρούς αστέρες, εκατοντά¬ 
δες φορές μεγαλύτερης μάζας και λαμπρότητος από ό,τι ο Ήλιος. Επίσης, 
η εκπεμπόμενη υπεριώδης ακτινοβολία από τους πρώτους αυτούς αστέρες 
ιόνισε το περιβάλλον ουδέτερο υδρογόνο. Έτσι, όσο περισσότεροι αστέρες 
δημιουργούνταν, τόσο οι περιοχές του ιονισμένου αερίου ενιυνονταν και το 
μεσοαστρικό υλικό καθίστατο περισσότερο ιονισμένο. Ευρισκόμαστε έτσι 
στην περίοδο τον ωνιομον (τείοηίζαΗοη βτα). 

Μερικά εκατομμύρια έτη μετά, στο τέλος της σύντομης ζωής τους, μερικοί 
από τους πρώτους αυτούς αστέρες εκρηγνύονταν ως 3υρ6τηον36 αφήνοντας 
πίσω τους ως κατάλοιπα μελανές οπές. Η βαρυτική έλξη ανάμεσα στους 
πρωτογαλαξίες τούς οδήγησε σε συγχωνεύσεις, οι οποίες έδωσαν μεγά¬ 
λους ρυθμούς αστρογένεσης, όπως άλλωστε παρατηρούμε σήμερα όταν 
γειτονικοί γαλαξίες συγκρούονται. Οι μελανές οπές πιθανώς συγχωνεύο¬ 
νταν σχηματίζοντας υπερμεγέθεις μελανές οπές στα γαλαξιακά κέντρα. 





Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
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Προσρόφηση αερίων σε αυτές τις υπερμεγέθεις μελανές οπές έδωσε την 
ακτινοβολία των κβάζαρς που παρατηρούμε σήμερα. 
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10. Οι σκοτεινοί αιώνες του Συμπαντος και η αρχή της περιόδου της 
υλοκρατίας (1 = 1 δισεκατομμύρια έτη ί = 380.000 έτη μετά την ΒΒ) 

Διεισδύοντας πιο βαθιά στο Σόμπαν, δηλαδή πριν το σχηματισμό των πρώ¬ 
των αστέρων καιγαλαξιών δεν έχουμε διαθέσιμα παρατηρησιακά δεδομένα, 
παρεκτός την κοσμική ακτινοβολία μικροκυμάτων, η οποία ξεχύθηκε στο 
χώρο περί τα 380.000 έτη μετά την Μεγάλη Έκρηξη. 



Εικόνα 10. Καλλιτεχνική απεικόνιση του βάθους που παρατηρείτο διαστημικό 
τηλεσκόπιο ΗυΒΒΙε. Όσο πιο μακρυά παρατηρούμε, τόσο πιο πίσω στο χρόνο πα¬ 
ρατηρούμε. 0: ΝΑδΑκαι Α. ΡθΜ (δΤδεΙ). 


Σύμφωνα με το πρότυπο κοσμολογικό μοντέλο, καθώς το Σόμπαν συνε¬ 
χίζει να διαστέλλεται, αρχίζει να κυριαρχεί η ύλη έναντι της ακτινοβολίας, 
αποκτώντας πλέον μεγαλύτερη πυκνότητα από την ακτινοβολία. Όταν η 
αρχική ακτινοβολία ψύχθηκε στους περίπου 3000 βαθμούς, τα ελεύθερα 
μέχρι τότε ηλεκτρόνια σχημάτισαν άτομα με τους πυρήνες του υδρογόνου 
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και του ηΛίου. Η πρότερη κατάσταση του πλάσματος έπαψε να υπάρχει. 
Τα φωτόνια δεν αλληλεπιδρούσαν πλέον με την ύλη και το Σόμπαν γίνεται 
διαφανές. Αυτό έδωσε τη δυνατότητα σχηματισμού των πρώτων αστέρων 
καιγαλαξιών καθώς πλέον η πίεση της ακτινοβολίας δεν εμπόδιζε το σχη¬ 
ματισμό των αστέρων στις πρώτες βαρυτικές συμπυκνώσεις της ύλης. Πριν 
από αυτή την εποχή η πίεση της ακτινοβολίας προκαλούσε επαναομογε- 
νοποίηση των διαταραχών που θα μπορούσαν να σχηματίσουν αστέρες. 
Το Σόμπαν είχε τότε μια ακτίνα περί τα 1.5 εκατομμύρια έτη φωτός- ήταν 
πολύ μεγαλύτερο από τον γαλαξία μας, αλλά πολύ μικρότερο από το ση¬ 
μερινό σόμπαν. 

Η ισοτροπία της ακτινοβολίας μικροκυμάτων δείχνει ότι η αρχική 
ύλη ήταν ομοιόμορφα κατανεμημένη. Και επειδή δεν υπήρχαν μεγάλα 
φωτεινά σώματα να διαταράξουν την πρωτόγονη κοσμική σούπα, η ακτι¬ 
νοβολία παρέμεινε ισότροπη για εκατομμύρια έτη μετά τη δημιουργία της. 
Το μόνο που συνέβη ήταν η ερυθρομετατόπιση της ακτινοβολίας καθώς το 
Σόμπαν ήταν κρύο και σκοτεινό. Οι Αστροφυσικοί δεν έχουν παρατηρήσεις 
για αυτή την περιοχή των σκοτεινών αιώνων του Σύμπαντος, παρά μόνο 
για την μεταγενέστερη εποχή, όταν σχηματίσθηκαν οι πρώτοι αστέρες και 
γαλαξίες, την οποία συζητήσαμε στα προηγούμενα. 


11. Φωτοκρατία και πυρηνοσύνθεση (I = 380.000 έτη -Μ = 3 λεπτά) 

Πριν από την εποχή των σκοτεινών αιώνων του Σύμπαντος που συζητήσαμε 
προηγουμένως, έχουμε, σύμφωνα με το πρότυπο κοσμολογικό μοντέλο, την 
απόλυτη κυριαρχία της ακτινοβολίας έναντι της ύλης, την εποχή της φωτο- 
κρατίας. Κατά το διάστημα μεταξύ λεπτών και380.000 ετών, την εποχή των 
σωματιδίων και της πυρηνοσύνθεσης, σχηματίζονται οι πυρήνες υδρογόνου 
και ηλίου από τα διαθέσιμα πρωτόνια και νετρόνια. Το Σόμπαν είναι πλήρως 
ιονισμένο πλάσμα που αποτελείται από ελεύθερα ηλεκτρόνια, πρωτόνια 
και νετρόνια. Δεν υπάρχουν άτομα, επειδή οι ενέργειες των σωματιδίων 
είναι τόσο υψηλές ώστε τα ηλεκτρόνια με κρούσεις αποσπώνται από τα 
άτομα. Τα πρωτόνια συνδυάζονται με άλλα πρωτόνια δημιουργώντας το 
ισότοπο του υδρογόνου Δευτέριο. Η θερμοκρασία έχει μειωθεί σε περίπου 
1 εκατομμύριο βαθμούς, όπου το Δευτέριο είναι σταθερό και συνδυαζόμε- 
νο με νετρόνια και πρωτόνια σχηματίζει πυρήνες ηλίου αποτελούμενους 
από 2 πρωτόνια και 2 νετρόνια. Η αναλογία Δευτερίου και ισοτόπων ηλίου 




Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
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που δημιουργήθηκε κατά την περίοδο εκείνη είναι αυτή που παρατηρούμε 
σήμερα στους αστέρες, ένα σημαντικό παρατηρησιακό δεδομένο που υπο¬ 
στηρίζει τη θεωρία της ΒΒ. Είναι η τελευταία εποχή στην πορεία μας προς 
την ΒΒ που έχουμε παρατηρησιακό δεδομένα. Στη διάρκεια της εποχής της 
ακτινοβολίας, όλο το Σόμπαν συμπεριφέρεται σαν ένα γιγαντιαίο άστρο, 
διαμέτρου χιλιάδων ετών φωτός, σε θερμοδυναμική ισορροπία όπου τα 
φωτόνια αλληλεπιδρούσαν με την ύλη και το Σόμπαν είναι αδιαφανές. 
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12. Το νεαρό Σόμπαν: πριν από τα πρώτα λεπτά 

Οι θεωρητικές μελέτες έχουν επιτρέψει στους αστρονόμους και τους φυ¬ 
σικούς υψηλών ενεργειών να προτείνουν μία αλληλουχία γεγονότων που 
ακολούθησαν τη Μεγάλη Έκρηξη, από τη χρονική στιγμή μηδέν έως τα 
πρώτα λεπτά, όπως επεξηγείται σχηματικά στο ακόλουθο διάγραμμα: 



Εικόνα 11. Χρονολόγιο του νεαρού Σύμπαντος, από την αρχική Μεγάλη Έκρηξη 
έως τα 380.000 έτη. 
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Με το τέλος της εποχής ΡΗποΡ, η Βαρύτητα διαχωρίζεται από τις υπό¬ 
λοιπες 3 δυνάμεις, που μέχρι τη χρονική στιγμή ί=10 36 δβεδ παραμένουν 
ενωμένες και καθορίζει την περιοχή της μεγάλης ενότητας. Η επόμενη 
εποχή του πληθωρισμού κατά τα ί=10' 36 δοοδ πολλαπλασιάζει εκθετικά τις 
διαστάσεις του Σύμπαντος (κατά έναν παράγοντα ε 34 =10 78 ) σε κλάσματα του 
δευτερολέπτου, ενώ κατά τη χρονική στιγμή ί=10" 12 δεεδ οι ισχυρές δυνάμεις 
αποσυνδέονται από τις ηλεκτρασθενείς. Το διάστημα από ί=10" 12 δεοδ έως 
ί=10' 6 δεεβ σχηματίζονταιτα κουάρκς. Το διάστημα από 1=10" 6 ββοδ έως 1=1 δεε 
τα σχηματίζονται τα αδρόνια, ενώ το διάστημα από 1=1 δεε έως 1=10 δεεδ τα 
λεπτόνια. Δηλαδή, η εποχή ταιν σωματιδίων διαρκεί στο διάστημα από 1=10“ 
12 δεεδ έως 1=10 δεεδ μετά τη Μεγάλη Έκρηξη και στα 1 = 380.000 έτη, έχουμε 
την εποχή επανασύνδεσης, μετά την οποία εντός μερικών εκαντοντάδων 
εκατομμυρίων ετών σχηματίζονται οι πρώτοι γαλαξίες τους οποίους πα¬ 
ρατηρούμε σι]μέρα. Αναλυτικά οι εποχές του πρώιμου Σύμπαντος είναι: 

Περίοδος κουάρκς - λεπτονίων (1 = ΙΟ" 32 δεεοηάδ 3 1 = 10 δεεδ). 

Προχωρώντας πίσω στο χρόνο, κατά το διάστημα πριν από τα πρώτα 
λεπτά που ξεκίνησε η πυρηνοσύνθεση που συζητήσαμε προηγουμένως, και 
μέχρι τη χαρακτηριστική περίοδο τεον ΙΟ" 32 δεε της πληθωριστικής περιόδου 
του Σύμπαντος, μεσολαβεί η περίοδος κατά την οποία το Σύμπαν ευρίσκε- 
ται στην κατάσταση μιας κοσμικής σούπας στοιχειωδών σωματιδίων, των 
κουάρκς και των λεπτονίων. Η θερμοκρασία κυμαίνεταιστους ΙΟ 15 βαθμούς 
ενώ υπάρχουν τρεις αλληλεπιδράσεις: της βαρύτητας, οι ισχυρές και οι 
ηλεκτρασθενείς. Η ακτινοβολία κυριαρχεί της ύλης και τα φωτόνια είναι 
πολύ ενεργητικά έτσι ώστε να έχουμε σχηματισμό ζευγών σωματιδίων 
και αντισω ματ ιδίων, π.χ., ηλεκτρονίων και ποζιτρονίων, εφόσον βέβαια η 
ενέργεια των φωτονίιυν υπερβαίνει το διπλάσιο της μάζας ηρεμίας των σω¬ 
ματιδίων του ζεύγους. Τα ζεύγη αυτά ευρίσκονταισε θερμική ισορροπία με 
την ακτινοβολία και μπορούν άμεσα να εξαϋλωθούν πάλι σε ακτινοβολία. 


Η περίοδος σχηματισμού πρωτονίων και η ασυμμετρίαύλης/αντιύλης 

Μέχρι τη στιγμή των περίπου ΙΟ" 6 δβοδ οπότε και η θερμοκρασία του Σύ¬ 
μπαντος ήταν περί τους ΙΟ 13 βαθμούς, η ύλη και η αντιύλη ευρίσκονταν σε 
θερμική ισορροπία μεταξύ τους και το Σύμπαν ήταν μια κοσμική σούπα 
από ελεύθερα κουάρκς. Η διάσταση του Σύμπαντος ήταν του μεγέθους 
του ηλιακού μας συστήματος. Λόγω περαιτέρω διαστολής και ψύξης του 
Σύμπαντος, μετά από αυτά τα ΙΟ -6 δεεδ, τα κουάρκς δεν μπορούσαν πλέον 
να είναι ελεύθερα αλλά συνευρίσκονταν σε ζεύγη ή τριπλέτες. 
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Από αυτή τη χρονική στιγμή δημιουργείται ασυμμετρία μεταξύ του αριθ¬ 
μού των βαρυονίων και των αντιβαρυονίων, η οποία οφείλεται στη διάσπαση 
ενός υποθετικού μποσονίου-Χ που δημιουργείται από μια ασυμμετρία στην 
ηλεκτρασθενή αλληλεπίδραση. Συγκεκριμένα, για κάθε ΙΟ 9 αντισωματίδια 
δημιουργούνται ΙΟ 9 συν ένα σωματίδια. 

Με περαιτέρω πτώση της θερμοκρασίας, σχηματίζονται από τα κουάρκς 
σε σταθερές καταστάσεις πρωτόνια και νετρόνια τα οποία όμως εξαϋλώνο¬ 
νται από τα αντισωματίδιά τους. Γιά κάθε πρωτόνιο στο Σύμπαν υπάρχουν 
ΙΟ 9 ζεύγη σωματιδίων/αντισωματιδίων τα οποία εξαϋλώνονται, αφήνοντας 
πίσω τους ένα δισεκατομμύριο φωτόνια. Έτσι, λόγω αυτής της τυχερής 
ασυμμετρίας στο λόγο των βαρυονίων και αντιβαρυονίων, το ένα από το 
ένα δισεκατομμύριο βαρυονίων επιβιώνει μη έχοντας ένα αντισωματίδιο 
για να εξαϋλωθεί. Είναι αξιοσημείωτο ότι αν δεν υπήρχε αυτή η ασυμμε¬ 
τρία δεν θα υπήρχε ύλη στο Σύμπαν σήμερα κι εμείς δεν θα ήμαστε εδώ. 

Η περίοδος των ηλεκτρονίων 

Ένα δευτερόλεπτο μετά τη ΒΒ, το Σύμπαν έχει θερμοκρασία ΙΟ 9 βαθμούς 
και ακτίνα περίπου 4 έτη φωτός, όσο και η απόσταση του εγγύτερου αστέρα 
α Κενταύρου. Η διαθέσιμη θερμοκρασία και ενέργεια δεν είναι αρκετή για 
να διατηρηθούν ζεύγη ηλεκτρονίου-ποζιτρονίου. Έτσι, όπως και με τα πρώ¬ 
τον ιιχ, μόνο ένα σε κάθε ένα δισεκατομμύριο ηλεκτρονίων επιβιώνουν. Τα 
νετρίνα, εν τω μεταξύ, έχουν χάσει αρκετή ενέργεια και δεν αλληλεπιδρούν 
με τα υπόλοπα σωματίδια από εκείνη την εποχή μέχρι σήμερα, διατρέχοντας 
τεράστιες αποστάσεις ύλης χωρίς ουσιαστικά να αλληλεπιδρούν. 

Η ενοποίηση των γνωστών αλληλεπιδράσεων στο πρώιμο Σύμπαν 

Κατά την περίοδο μεταξύ ΙΟ" 43 8603 και ΙΟ" 36 8603, όταν η θερμοκρασία του 
Σύμπαντος κυμαίνεται στα διάστημα 10 32 -10 27 βαθμούς, έχουμε μόνο δύο 
διαφορετικές αλληλεπιδράσεις, τη βαρυτική και την ενιαία ισχυρή-ηλε- 
κτρασθενή αλληλεπίδραση. 

Στα ΙΟ" 36 8608 , όταν η θερμοκρασία του Σύμπαντος κυμαίνεται στους 
ΙΟ 27 βαθμούς (ΙΟ 15 Οελ), λόγω της διάσπασης της συμμετρίας της μεγάλης 
ενοποίησης (ΟΈΓΓ), η ισχυρή και η ηλεκτρασθενής αλληλεπίδραση διαχωρί¬ 
ζονται και δεν παρουσιάζονται πλέον ως μία ενιαία αλληλεπίδραση. Προς 
το τέλος της περιόδου από τα ΙΟ -36 3603 έως τα ΙΟ 12 3603, οπότε και η θερμο¬ 
κρασία του Σύμπαντος πέφτει από τους ΙΟ 27 στους ΙΟ 15 βαθμούς, έχουμε τρεις 
διακριτές αλληλεπιδράσεις: τη βαρυτική, την ισχυρή και την ηλεκτρασθενή. 
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Εμφανίζονται οι φορείς της ηλεκτρασθενούς δύναμης, τα μποζόνια IV και Ζ 
με πεπερασμένη μάζα. Κατά τη χρονική στιγμή των περίπου ΙΟ" 12 3608, λόγω 
περαιτέρω διάσπασης της συμμετρίας, η ηλεκτρομαγνητική αλληλεπίδραση 
διαχωρίζεταιαπό την ασθενή και όλες οι τέσσερεις αλληλεπιδράσεις είναι 
πλέον διαχωρισμένες. 


Ενΐργί.οκαι ΙΟ^Οθν 10 |4 (3θν 10 : Οθν 1 Οβν 3χ«ύ· βν 
Οιρροκροσια 10 ,: Κ 10 :7 Κ 10" Κ ΙΟ^’Κ 3Κ 

του Ιύμτταντος 



Χρώνος |0-«* Ι0*«ί ία-· 2 * ΙΟ- 4 * 5χ 10 ,7 $ 

(μετά τη ΒΒ) (=τ<ύρα) 


Εικόνα 12. Η βαθμιαία ενοποίηση των 4 αλληλεπιδράσεων της Φυσικής. 


Η φάση του πληθωρισμού (1 = 10' 35 860 δ) 

Ένα πρόβλημα με την αρχική θεωρία της ΒΒ ήταν η ισοτροπία της παρατη¬ 
ρούμενης κοσμικής ακτινοβολίας μικροκυμάτων. Εάν το Σύμπαν προήλθε 
από μια σημειακή ανωμαλία, τότε οι μικροσκοπικές διαταραχές σύντομα θα 
εξελίσσονταν σε τεράστιες ανομοιογένειες καθώς το Σύμπαν διαστέλλεται. 
Όμως, η μικροκυματική κοσμική ακτινοβολία φαίνεται να είναι πάντα η 
ίδια, ανεξάρτητα σε ποια κατεύθυνση την παρατηρούμε. 

Ένας τρόπος να ξεπερασθεί αυτό το πρόβλημα είναι με τη θεωρία του 
κοσμολογικού πληθωρισμού. Συγκεκριμένα, περί τα 10' 36 86θοηά8 μετά τη ΒΒ, 
όταν η θερμοκρασία του Σύμπαντος έπεσε στους ΙΟ 27 βαθμούς, το Σύμπαν 
υπέστη μια εξαιρετικά ταχεία διαστολή η οποία διήρκεσε περίπου μέχρι τα 
ΙΟ -32 86001108. Στη διάρκειά της, το Σύμπαν επεκτάθηκε εκθετικά, αυξάνο¬ 
ντας τη διάμετρό του κατά ένα παράγοντα περίπου 100, και τον όγκο του 
κατά ένα παράγοντα ΙΟ 30 με ΙΟ 60 φορές. Πριν τη φάση του πληθωρισμού τα 
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συστατικά του ευρίσκονταν σε επαφή αναμεταξύ τους, έτσι ώστε είχαν την 
ίδια θερμοκρασία. Η πληθωριστική διαστολή τελείωσε περί τα 10 33 με 10' 32 
δευτερόλεπτα και από τότε το Σόμπαν συνέχισε κανονικά τη διαστολή του. 
Η πληθωριστική διαστολή ξεκίνησε όταν οι ισχυρές και ηλεκτρασθενείς 
αλληλεπιδράσεις λόγω διάσπασης μιας συμμετρίας διεχωρίσθησαν και το 
Σόμπαν πέρασε στην κατάσταση του "ψευδούς κενού". 

Η περίοδος ΡΙβηοΚ (I = 10' 43 δβοοικίδ 3 1 = 0 8608 ) 

Η εποχή ΡΙβηοΡ εκτείνεται από την αρχική ανωμαλία (ΒΒ), δηλαδή τη χρονική 
στιγμή 1=0, μέχρι το χρόνο ί_Ρ = 5.39 χ ΙΟ -44 βεοοηάδ, το χρόνο ΡΙειπεΡ. Είναι 
η εποχή της υπερ-ενότητος όπου και οι 4 γνωστές μας αλληλεπιδράσεις 
ήταν ενωμένες. Η τιμή του χρόνου ΡΙαηοΕ προκύπτει από συνδυασμό της 
κβαντικής σταθεράς του Ηεί8θηΒθΓ§ (Η), της σταθεράς της βαρύτητας (Ο) 
και της ταχύτητας του φωτός (ο), ί_Ρ = λ/(ΒΟ/ο 5 ). Κατά τη στιγμή του χρόνου 
Ρΐ3πεΡ το μέγεθος του Σύμπαντος ήταν περί τα 1.616χ10 33 αη, την απόστα¬ 
ση Ρΐ3πεΡ. Τα ΙΟ 44 δευτερόλεπτα είναι ο χρόνος στον οποίο το φως διανύει 
ένα μήκος ΡΙπηεΚ Αξίζει να σημειωθεί ότι αυτή είναι μια εξαιρετικά μικρή 
διάσταση, αν σκεφτούμε ότι αν ένα πρωτόνιο μεγεθυνόταν μέχρι να απο¬ 
κτήσει το μέγεθος του ηλιακού μας συστήματος, το μήκος ΡώπεΡ δεν θα 
ήταν μεγαλύτερο από έναν ιό (μεγέθους 0.025-0.25 μπή! Τη χρονική στιγμή 
ΡΙαπεΡ το κβαντικό μήκος κύματος του Σύμπαντος ήταν μεγαλύτερο από 
αυτό καθαυτό το μέγεθος του Σύμπαντος. Κατά τη διάρκεια της περιόδου 
ΡώπεΡ όλες οι αλληλεπιδράσεις που σήμερα γνωρίζουμε ήταν ενωμένες 
και το Σόμπαν είχε πλήρη συμμετρία. Δεν γνωρίζουμε τι συνέβη σε αυτή 
τη χρονική περίοδο, μιας και οι σημερινές γνώσεις μας της Φυσικής εκεί 
αγγίζουν τα όριά τους. Για να μπορέσουμε να περιγράφουμε τι ακριβώς 
συνέβη την περίοδο αυτή απαιτείται μια θεωρία κβαντικής βαρύτητας - 
κάτι που ωστόσο δεν διαθέτουμε σήμερα. 


13. Μεγάλη Έκρηξη (Βί§ Β3Π§, ΒΒ): η πρώτη στιγμή 
της Δημιουργίας 

Το (1927) ο Οθογ§ 68 ΕθίτιαϊίΓε επεξέτεινε την ιδέα του συνεχώς διαστελλό- 
μενου Σύμπαντος, όπου «το Σόμπαν ήταν χθες μικρότερο από ό,τι είναι 
σήμερα», φθάνοντας μέχρις ότου είχαμε «μία ημέρα που δεν είχε χθες», 
δηλαδή σε αυτή καθαυτή την πρώτη στιγμή της Δημιουργίας. 
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Είναι αλήθεια πως ουδείς ήταν παρών, για να παρακολουθήσει την ολική 
δημιουργία του Σύμπαντος, ενώ παράλληλα οι συνθήκες της θερμοκρα¬ 
σίας κ.λπ. που επικρατούσαν τότε είναι αδύνατο να αναπαραχθούν στα 
εργαστήριά μας. Ωστόσο, το ποότυπο κοσμολογικό μοντέλο της Μεγάλης 
Έκρηξης υποστηρίζεται από τα ακόλουθα ισχυρά παρατηρησιακά δεδομένα, 
που συζητήσαμε προηγουμένως: 

• αυτή καθαυτή τη διαστολή του Σύμπαντος, 

• την κοσμική ακτινοβολία μικροκυμάτων, 

• την πυρηνοσύνθεση των ελαφρών στοιχείων, 

• το σχηματισμό των γαλαξιών και των μεγάλων δομών στο Σύμπαν. 



Χρονολογώ του Συμπαντ Αττο τα απειροελάχιστα 
κλάσματα του δευτερολέπτου στα πρώτα εκατομμύρια 
και δισεκατομμύρια χρόνια 


Μεγάλη 

Εκρηξη 


Εποχή Εποχή Εποχή Εποχή Εποχή 
Υκνόιητος ίνΟιηιος πλπθωρκτικχ» Η-Α οιμροηδ*^ 


Εποχή Εποχή 

ππηοσΟν&σης γαλόνι 


ΕφφΜ 

Εποχή 


Εικόνα 13. Χρονολόγιο του Σύμπαντος, από την αρχική Μεγάλη Έκρηξη στη ση¬ 
μερινή εποχή. 


Ο Κοσμολόγος και ιερέας Ωθογ§68 ΕοητώΤτε περιγράφει χαρακτηριστι¬ 
κά πώς μπορούμε να περιγράφουμε την εξέλιξη του Σύμπαντος από τη 
δημιουργία του έως σήμερα: «Η εξέλιξη του Σύμπαντος μπορεί να παραλ- 
ληλισθεί με την εικόνα κάποιου εντυπωσιακού πυροτεχνήματος, το οποίο 
μόλις έσβησε: ό,τι έχειαπομείνει είναι μόνο κάποιες κόκκινες λεπτές στήλες 
καπνού και στάχτης. Εμείς σήμερα, ευρισκόμενοι σε ένα μικρό και κρύο 
αποκαΐδιτου Σύμπαντος, παρακολουθούμε την αργή ολοκλήρωση της ζωής 
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των άστρων και απλά προσπαθούμε να φαντασθούμε την εξαφανισμένη 
εκτυφλωτική λαμπρότητα της αρχικής Μεγάλης Έκρηξης που δημιούργησε 
τον Κόσμο μας». 

18. Ο άνθρωπος ως ο γεωμετρικός μέσος όρος της πυρηνικής & 
αστρονομικής κλίμακας 

Είναι ενδιαφέρουσα η συνειδητοποίηση ότι είμαστε ο γεωμετρικός μέσος 
όρος της πυρηνικής & αστρονομικής κλίμακας, όσον αφορά τις τρεις βασικές 
διαστάσεις της Φυσικής: μήκος - χρόνος - μάζα. 

Έτσι, θεωρώντας το γεωμετρικό μέσο των διαστάσεων του πυρήνα του 
ατόμου (ΙΟ -13 αη) και της διάστασης που αντιπροσωπεύει το έτος φωτός 
(ΙΟ 18 αη) έχουμε: 

Γεωμετρικό μέσο μήκος: λ/(10' 13 χ ΙΟ 18 ) αη = 3 πι = τυπική ανθρώπινη χω¬ 
ρική κλίμακα. 

Παρόμοια, θεωρώντας το γεωμετρικό χρονικό μέσο μιας τυπικής πυρη¬ 
νικής κλίμακας όπως είναι ο τυπικός χρόνος των πυρηνικών διασπάσεων 
(ΙΟ 14 8εο) και της ηλικίας του Σύμπαντος (ΙΟ 17 3θο) έχουμε: 

Γεωμετρικός μέσος χρόνος: ν/(10 14 χ ΙΟ 17 ) 8608 = 1 ιηίη = τυπική ανθρώπινη 
χρονική κλίμακα (π.χ., χρονική διάρκεια που μπορούμε να κρατήσουμε την 
αναπνοή μας). 

Τέλος, θεωρώντας τη γεωμετρική μέση μάζα μιας τυπικής πυρηνικής 
οντότητος όπως είναι η μάζα του πρωτονίου (1.7χ10' 24 §γ) και η μάζα του 
Ήλιου (2 χ ΙΟ 33 §τ) έχουμε: 

Γεωμετρική μέση μάζα λ/(1.7χ10' 24 χ 2 χ ΙΟ 33 ) §γ = 60 = τυπική ανθρώπινη 

μάζα. 


19. Η Δημιουργία και η Εξαήμερος του Μεγάλου Βασιλείου 

« Εν άονή έποίησεν ό Θεός τον ούρανόν καί τήν γήν..." (Γένεσις 1.1) 

«.. .τι ωραίο πράγμα η τάξις! Έβαλε πρώτα αονήν διά να μην νομίζουν με¬ 
ρικοί ότι ο κόσμος είναι άναρχος» (Εξαήμερος του Μ. Βασιλείου»). 

Είναι δεδομένο ότι το Σύμπαν, από τα τρισεκατο μ μυριοστά του μέτρου της 
κλίμακας των στοιχειωδών υποατομικών αποστάσεων έως τα δισεκατομμύ- 
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ρια έτη φωτός των μακρυνότερων γαλαξιών, διέπεταιαπό πολύ προσεκτικά 
σχεδιασμένους Φυσικούς Νόμους, οι οποίοι ισχύουν παντού. Σύμφωνα με 
αυτούς τους φυσικούς νόμους μπορούμε να παρακολουθήσουμε την εξέλιξη 
του Σύμπαντος, από τις πρώτες στιγμές της Δημιουργίας του. 

Τίθεται επομένως και το ερώτημα: είναι αυτό ένα τυχαίο γεγονός ή μήπως 
η απλότητα, συμμετρία και αρμονία των Φυσικών Νόμων καταμαρτυρούν 
την αδήριτη ύπαρξη ενός Δημιουργού/Νομοθέτη που δημιούργησε αυτούς 
τους φυσικούς νόμους, αφού πάντοτε ο δημιουργός κάθε παιγνιδιού καθο¬ 
ρίζει και τους βασικούς κανόνες του; 


Τελικά ποια είναι η θέση μας στο Σύμπαν; 


Είμαστε εφήμερα νοήμονα πλάσματα που κατοικούμε σε έναν μικροσκοπικό 
πλανήτη ο οποίος περιφέρεται γύρω από τον ζωοδότη του Ήλιο, ένα από 
τα δισεκατομμύρια παρόμοια άστρα που απαρτίζουν και περιστρέφονται 
γύρω από το κέντρο του Γαλαξία. Και ο Γαλαξίας μας είναι μέλος ενός 
από τα πολυάριθμα σμήνη γαλαξιών που πλημμυρίζουν τον ασύλληπτα 
εκτεταμένο αλλά πεπερασμένο κοσμικό χωρόχρονο. 

Συγχρόνως όμως, εμείς οι μικροί άνθρωποι φαίνεται -και είναι αυτό 
αξιοσημείωτο-ότι μπορούμε να κατανούμε βαθμιαία αυτό το Μέγα Σχέδιο 
του Σύμπαντος μέσα στο οποίο ζούμε, την απεραντωσύνη του στο χώρο, 
το χρόνο αλλά και την ομορφιά αυτού του Κόσμον. 

Ίσως αυτό οφείλεται στο ότι μας διαπερνά η σπίθα στην οποία αναφε¬ 
ρόταν ο Αριστοτέλης, «πάντες άνθρωποι τον είδέναι ορέγονται φύσει», ενώ η 
Αγία Γραφή αναφέρει ότι ο άνθρωπος επλάσθη «κατ' εικόνα και ομοίωση» 
του Δημιουργού του, ο οποίος «ενεφύσησε πνοή ζωής» στον άνθρωπο, και 
έτσι προσπαθούμε να ξεπεράσουμε τη μικρότητά μας. Έχουμε δηλαδή αυτή 
τη διπλή υπόσταση, είμαστε μικροί αλλά και μεγάλοι, παράλληλα ζώντας, 
κατά τον ποιητή, μέσα σε αυτό τον Κόσμο, τον Μικρό, τον Μέγα. 





Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 



>- Η ΜΙΑ ΑΡΧΉ ΤΟΤ ΚΟΣΜΟΥ ΚΑΙ Η ΑΡΧΗ ΤΟΥ ΚΑΘΕ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


- Νικόλαος Χατζηνικολάου, 

Μητροπολίτης Μεσογαίας και Λαυρεωτικής 


Εισαγωγή 

Κόσμος σημαίνει κόσμημα, στολίδι. Πράγματι, ό κόσμος μας είναι ένα στο¬ 
λίδι καί γι' αύτόν πού με απλότητα τον παρατηρεί καί γι' αύτόν πού με 
έπιμέλεια τον έρευνα. Χαίρεσαι να τον βλέπεις, θέλγεσαι να ψάχνεις τη 
μοναδική σοφία των μυστικών του, μαγεύεσαι νά άνακαλύπτεις τις άπί- 
στευτες έκπλήξεις του. Είναι θαυμάσια ή θέα του, άλλά μαγευτική ή ερευνά 
του καί έπιβλητική ή άλήθεια του. Αλήθεια καί ομορφιά συμπορεύονται 
μέσα στή δημιουργία, «ότε έγενήθησαν άστρα ήνεσάν με φωνή μεγάλη πάντες 
άγγελοί μου», λέγει ό Κύριος στό βιβλίο τού Ίώβ (λη' 7). 

Ή δημιουργία περιλαμβάνει τη σοφία τής δομής καί των νόμων τής 
ύλης. Ισχυρές καί Ασθενείς δυνάμεις, ήλεκτρομανητικές καί βαρυτικές 
συνδυάζονται με ένα μυστηριώδη τρόπο τονίζοντας τήν άρμονία καί τήν 
ισορροπία μέσα στό σόμπαν- ύλη καί ένέργεια, φωτεινές καί σκοτεινές κο¬ 
σμικές οντότητες έναλλάσσονται, χρόνος καί χώρος διαλέγονται, άπειροστά 
μεγέθη καί άπειρες διαστάσεις, ύπατομικά σωματίδια, μαγικοί Αριθμοί, 
παράξενα ηιιατΕδ συνυπάρχουν Αρμονικά μέ λαμπρούς Αστέρες καί μαύρες 
τρύπες, μέ γαλαξίες καί ηιωδ^τδ, όλα γιά νά συγκροτήσουν έναν κόσμο πού 
στή βασική δομή του παντρεύει τήν Αλήθεια μέ τήν ομορφιά καί συναρμόζει 
τήν ένότητα μέ τη συμπληρωματικότητα καί τήν αύξανόμενη γνώση μέ τό 
Ατέλειωτο κυνήγι τού Αγνώστου. Όλα φανερώνουν μιά μυστική συνομιλία, 
μιά κοσμική μελωδία, μιά θεϊκή σοφία, όντως «οί ουρανοί διηγούνται δόξαν 
Θεόν» (Ψαλμ. ιη' 2). Αύτά κάπως μελετάει ή Φυσική. 

Μέσα σε αύτόν τόν ύλικό κόσμο τών δυνάμεων, τής ένέργειας καί τής 
κίνησης φιλοξενείται ένας άλλος κόσμος πού κυοφορεί τό φαινόμενο τής 


1. Εισήγηση στό Διεπιστημονικό Συνέδριο τής θεολογικής Σχολής τοϋ ΕΚΠΑ, μέ 
θέμα: «Ή άρχή καί ή εξέλιξη τον κόσμου καί τοϋ άνθρώπον σέ αναφορά μέ τήν Έξαήμερο 
τοϋ Μεγ. Βασιλείου», Αίθουσα Τελετών ΕΚΠΑ, 17-18 Όκτ 2017. 





Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

ζωής. Κύτταρα, χρωμοσώματα, γονίδια, γονίδίώματα, άμινοξέα καί πρωτε¬ 
ΐνες, βιολογικοί καί εξελικτικοί μηχανισμοί συναπαρτίζουν οργανισμούς 
οί όποιοι αύξάνουν, άναπαράγονται, με την τεράστια ποικιλότητα τους 
δίνουν έκφραση σε κάτι τόσο πολύπλοκο, πού όμως είναι καί τόσο άμεσο, 
σ' αύτό πού ονομάζεται ζωή. Ζώα, φυτά, μικροοργανισμοί, ποικίλα όντα 
μπολιάζουν τήν ύπαρξή τους με τή δύναμη τής ζωής. Επιστήμες όπως ή 
βιολογία καί ή γενετική διεισδύουν όλο καί περισσότερο στον θαυμαστό 
κόσμο καί εκστατικές ψηλαφούν τό άπροσπέλαστο μυστήριο πού κρύβεται 
πίσω άπό τή μικρή λέξη ζωή. 

Στήν κορυφή τής δημιουργίας ό άνθρωπος. Βλέπεις τό σώμα του καί 
έντυπωσιάζεσαι άπό τό κάλλος του. Διαπιστώνεις τή διεισδυτικότητα καί 
τήν εύρύτητα τής σκέψης του καί θαμπώνεσαι άπό τό μεγαλείο του. Προσ¬ 
εγγίζεις τον ορίζοντα τής ψυχής του καί αισθάνεσαι τήν ύπερβατικότητά 
του. Βιολογία καί πνεύμα συνεκφράζονταισέ έναν άσύλληπτο δεσμό αρμο¬ 
νικής συμφυΐας. Από τήν ύλη προχωράς στή ζωή, άπό τή ζωή στον βιολογικό 
άνθρωπο, άπό τον βιολογικό στον ψυχικό, καί άπό τον τρισύνθετο άνθρωπο 
ύποψιάζεσαι τήν ένεργό παρουσία τού έπέκεινα κόσμου, τού κόσμου τής 
θεότητος, καθώς αύτός άντανακλάται πάνω στόν καθρέπτη του. 
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Ή λέξη άρχή στήν Άγια Γραφή 

Ή έννοια τής άρχής στή Βιβλική γραμματεία, μέ τή σημασία τής έναρξης-άρ- 
χίζω, όχι τής έξουσίας-άρχω, φαίνεται πώς παρουσιάζει ιδιαίτερη σημασία. Αν 
ή ομορφιά τής δημιουργίας φανεριόνεται άπό τήν αρμονία της καί τις λεπτές 
ισορροπίες της, άπό τήν ποικιλότητα τών μορφών καί τήν πολυπλοκότητα 
τών μηχανισμών της, άπό τά δεδομένα τής συγκρότησής της καί τά άσύλ- 
ληπτα μεγέθη της, άπό τούς παγκόσμιους νόμους καί τις συμμετρίες της, ή 
άλήθεια κρύβεται πίσω άπό τό μυστικό τής άρχής της. Μεγαλύτερο θαύμα 
άπό τή συντήρηση τού κόσμου είναι ή άρχή του, ή «Γένεση». 

Έτσι ή έκφραση έν άρχή χρησιμοποιείται άπό τον Μωϋσή γιά να άνοίξει 
τήν αύλαία τής Παλαιάς Διαθήκης, άφού μέ αύτήν άρχίζει τό βιβλίο τής 
Γενέσεως: «Έν άρχή έποίησεν ό Θεός τον ουρανόν καί τήν γην» (Γεν. α' 1). 

Μέ τήν ίδια έκφραση άρχίζεικαίτό κατ' έξοχήν θεολογικό εύαγγέλιο, τό 
κατά Ίωάννην: «Έν άρχή ήν ό Λόγος... οντος ήν εν άρχή» (Ίω. α' 1,2), πράγμα 
πού ό ίδιος έπαναλαμβάνει στο πρώτο κιόλας κεφάλαιο τής πρώτης του 
Επιστολής: «ο ήν απ' άρχής... άπαγγέλλομεν» (Α' Ίω. α' 1,3). 
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Ανάλογα καί ατό ξεκίνημα τής προς Εβραίους επιστολής διαβάζουμε: 
«Κατ' άρχάς, συ Κύριε, την γην έθεμελίωσας και έργα των χειρών σού είσιν 
οί ούρανοί» (Έβρ. α' 10), εις δε τό τελευταίο βιβλίου τού βιβλικού κώδικα, 
στήν Αποκάλυψη, γράφει ό Ιωάννης: «Τάδε λέγει ό Αμήν, ό μάρτνς μον ό 
πιστός, ή άρχή τής κτίσεως τού Θεού» (Αποκ. γ' 14). Καί ολοκληρώνει τήν 
Αποκάλυψη λέγοντας στο τελευταίο κεφάλαιο: «εγώ είμι τό άλφα και τό 
ωμέγα, ό πρώτος καί ό έσχατος, ή άρχή καί τό τέλος» (Αποκ. κβ' 13). 

Πίσω άπό τή λέξη άρχή, στή Γένεση, ό Θεός ποιεί -«έν άρχή έποίησεν ό 
Θεός»- ένώ στο Ευαγγέλιο ό Θεός είναι - «έν άρχή ήν ό Λόγος». Ή Παλαιό 
Διαθήκη όμλεί για τον Θεό ώς «κραταιόν καί δυνατόν » πού δημιουργεί, 
ένώ ή Καινή τόν άποκαλύπτειώς Έλεήμονα πού συγχωρεί καίκοινωνεΐται 
«κλώμενος και έκχννόμενος». 

Όλα αύτά καταδεικνύουν ότιύπάρχει μιά μυστική σχέση τής έννοιας τής 
άρχής μέ τήν θεότητα. Ή άρχή τού παντός καί τό πάν είναι ό Θεός. Συνεπώς, 
μελετώντας κανείς τό σύμ-παν καί τήν άρχή του προσεγγίζει τόν Θεό καί 
ερευνώντας τόν άνθρωπο καί τήν άρχή του Τόν άναγνωρίζει. Μελετώντας 
τή δημιουργία καί τόν άνθρωπο διαπιστώνει κανείς τήν πανσοφία καί τήν 
παντοδυναμία τού Θεού, τόν νουν καί τήν χείρά Του- μελετώντας όμως 
τήν άρχή τού κάθε άνθρώπου συναντά τόν ίδιο τόν Θεό, τό πρόσωπό Του. 

ΓΓ αυτές τις δύο άρχές θά ήθελα να πώ δυο λόγια συγκρίνοντάς τες 
έπιστημονικά καί θεολογικά. 


Ή άρχή τού κόσμου, τό Βί§ Β3Π§ 

Από καθαρά έπιστημονικής πλευράς, ή προσπάθεια άνίχνευσης τής άρχής 
τού κόσμου είναι ιδιαίτερα σαγηνευτική καί θεμελιώδης- τό ομολογούν άκό- 
μη καίοίάθεΐζοντες έπιστήμονες: «Τί θά μπορούσε νά είναι πιο ένδιαφέρον 
άπό τό πρόβλημα τής Γενέσεως; ... Ή παρόρμηση νά άκολουθήσουμε τά 
ίχνη τής ιστορίας τού σύμπαντος προς τά πίσω μέχρι τήν άρχή του είναι 
άκατανίκητη», ύποστηρίζει ό διάσημος θεωρητικός φυσικός καί Κοσμολόγος 
δώνεη νΥείηύειγ (Νούεΐ Φυσικής 1979) 2 , ό δε ΓώιιΙ ϋδνίδ «κανένα έπιστημονικό 
πρόβλημα δέν είναι πιο θεμελιώδες ή πιό τρομακτικό άπό τό αίνιγμα πώς 
τό σύμπαν ήλθε στήν ύπαρξη» 3 . 

2. δίενεη \νθίη1)6Γ§, ΤΗε Ρίτεί ΤΙιτεε Μίηιιίεε, Ρ1απιίη§ο ΡοπΙθμ ΡαρεώοοΓδ, Τοηάοη 
1984, σ. 9. 

3. ΡηπΙ ϋβνΐΒ, Οοά αηά ΐΗε Νειυ ΡΗχ/είεε, Ρεη§υίη ΒοοΓβ, ΜίιΜΙεδεχ 1984, σ. VIII. 
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Ή αρχή όμως τοϋ κόσμου φαίνεται να είναι προσεγγίσιμη μεν άλλα 
άσυμπτωτικά. Συνέβη πολύ παλιά, πριν άπό δισεκατομμύρια χρόνια. Για να 
τήν άντικρύσουμε πειραματικά πρέπεινά ταξιδεύσουμε στο βαθύ παρελθόν 
καί πολύ μακριά, πού σημαίνει δισεκατομμύρια έτη φωτός. Επίσης, επειδή 
καθ' όλες τις ένδείξεις συμπίπτει με τήν ταυτόχρονη δημιουργία εκ τού 
μηδενός τής ύλης, τής ενέργειας, τού χώρου καί τού χρόνου, δεν μπορούμε 
να γνωρίζουμε τί ύπήρχε έκτος χώρου καί πριν άπό τήν άρχή. Αλλά καί ή 
ίδια ή άρχή, τό σημείο μηδέν, μάς είναι άπροσπέλαστη. 

Ύπ' αύτήν τήν έννοια, ή άρχή τού κόσμου προσεγγίζεται μόνον μέ θεωρίες, 
οί οποίες αν έπιβεβαιώνονται πειραματικά, αύτό γίνεται μόνον έμμεσα. Αύτό 
σημαίνει ότι άκουμπάει στό άπειρο, στο άχρονο, στο άπρόσιτο, δηλαδή στή 
φύση της παρουσιάζει μία μεταφυσικότητα. Εκεί ή Φυσική παίρνει τή σκυ¬ 
τάλη άπό μια άθέατη ύπερ-φυσική μεταφυσικότητα, άπό κάτι ή μάλλον άπό 
Κάποιον πού τήν ξεπερνάει. Έτσι, όλες οί προτεινόμενες θεωρίες έχουν μιά 
αύθαιρεσία καί στηρίζονται σέ μή έπακριβώς άποδεικνυόμενες παραδοχές. 
Άλλες θεωρίες μιλούν για έναν κόσμο χωρίς άρχή καί τέλος [π.χ. Κβαντική 
Θεωρία Βρόχων (ΓζΧΙ), Μ^τίίτι Βο]ο\υειΜ, ΑδΈίθΕ&Γ], άλλες για δημιουργία έκ 
τού μηδενός, άπό μιά άνακατανομή τού τίποτα, άλλες ότι τό σύμπαν κατα¬ 
σκευάσθηκε σέ ένα ύπερεργαστήριο έξωγήινων πολιτισμών (Ειί Ηπτήδοη, 
2001) καίάλλες ότι δημιουργήθηκε άπό μόνο του (ΚίοΗαηΙ Θοίί III, 1998). Τέλος 
κάποιοι ύποστηρίζουν ότι, παράλληλα με τό δικό μας σύμπαν, ίσως νά ύπάρ- 
χουν ΙΟ 78 μέχρι ΙΟ 150 σύμπαντα, ένώ μέ βάση τις θεωρίες τών υπερχορδων καί 
τής ύπερσυμμετρίας (όπου έχουμε 11 διαστάσεις) ύπάρχουν ΙΟ 500 σύμπαντα 4 . 
Όλα όμως αύτά είναι έπιστημονικοφανή, άκούγονται ένδιαφέροντα, άλλα 
άποτελούν άναπόδεικτες θεωρίες καίάπαιτούν πίστη. 

Ή έπικρατέστερη θεωρία, ή όποια μάλιστα έχει σοβαρές πειραματικές 
έπιβεβαιώσεις, είναι αύτή τής Μεγάλης Έκρηξης (Βί§ Β&η§), σύμφωνα μέ 
τήν όποια δημιουργοϋνται ταυτόχρονα ή ύλη, ό χώρος καί ό χρόνος. Ή 
θεωρία αύτή έπιβεβαιώνεται μέν άπό τήν ύπαρξη καί τή χαμηλή θερμο¬ 
κρασία τής κοσμικής άκτινοβολίας, άπό τα ποσοστά καί τήν κατανομή τού 
ύδρογόνου καί τοϋ ήλιου, πού φτιάχτηκαν στό πρωταρχικό καμίνι, καί άπό 
τή διαστολή τοϋ σύμπαντος -πού αν ήταν ταινία καί τήν παίζαμε πρός τά 
πίσω θά μάς άπεκάλυπτε τό μοναδικό σημείο τής έναρξης-, άδυνατείόμως 
νά δώσει άπαντήσεις στό «γιατί» καί τό «πώς» συνέβη ή Μεγάλη Έκρηξη, 
νά περιγράφει τό άκριβές σημείο τού μηδενικού χρόνου. 


4. Διονύσης Σιμόπουλος, ΚΑΘΗΜΕΡΙΝΗ Κυριακής, 12/10/2015. 
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Σύμφωνα μέ αύτήν, πριν από περίπου 13,7 δισεκατομμύρια χρόνια, 
όλο τό σύμπαν ήταν συμπιεσμένο στα όρια μιας μηδενικών διαστάσεων 
οντότητας, μέ άπειρο όμως ένεργειακό περιεχόμενο, ή όποια σύμφωνα μέ 
τό καθιερωμένο κοσμολογικό μοντέλο μέσω μιας τεράστιας ένεργειακής 
Έκρηξης άρχισε νάδιαστέλλεταικαίνά ψύχεται συνεχώς, σέ τέτοιο βαθμό 
ώστε σήμέρα ή θερμοκρασία της νά είναι κατά έλάχιστο μεγαλύτερη άπό 
τό άπόλυτο μηδέν, στούς 2,7°Κ. Αύτή ή άκτινοβολία ύποβάθρου άποτελεΐ 
τον άπόηχο τής μεγάλης Έκρηξης καί μετρήθηκε τό 1965 άπό τούς Αίτιο 
Ρεηζίβδ καί Κούετΐ ννίίδοη (βραβείο Νούεΐ 1978) 5 . 

Καθώς φαίνεται, στά 10' 43 3εε μετά τήν Βί§ Β&η§, τότε πού ή διάμετρος 
τού σύμπαντος ήταν ~10' 34 τη καί ή θερμοκρασία του 10 32 (Ζ, οί τέσσερεις 
θεμελιώδεις δυνάμεις τής φύσης, ή ισχυρή πυρηνική, ή άσθενής, ή ήλεκ- 
τρομαγνητική καί ή βαρυτική ήταν ένωμένες σέ μίαύπερδύναμη. Στή φάση 
αύτή σχηματίζονται τά φωτόνια, τά ποζιτρόνια καί τά νετρίνα, τά όποια 
συνυπάρχουν μέ τά κουάρκς, τά μποζόνια Ηί§§δ, τά λεπτόνια, όπως καί 
τά άντίστοιχα άντισωμάτιά τους, μέ τά όποια καί βρίσκονται σέ θερμική 
ισορροπία. Στο σημείο αύτό ή βαρύτητα άρχίζει νά «παγώνει» καί σπάζει 
ή συμμετρία τών δυνάμεων γιά πρώτη φορά. 

Στή συνέχεια, σέ χρόνο άπό ΙΟ" 36 δεε μέχρι ΙΟ" 32 δεε, όταν ή διάμετρος τού 
σύμπαντος εΐναι~10' 32 καίή θερμοκρασία ΙΟ 27 (7, τό σύμπαν περνάει σέ μιά 
φάση άπότομης διαστολής, διπλασιαζόμενο κάθε ΙΟ" 32 δεε, δηλαδή μέσα σέ 
10' 32 δεε διπλασιάζεται 100 φορές. Μέ άλλα λόγια, ό όγκος του αύξάνει κατά 
ΙΟ 78 φορές. Ή περίοδος αύτή ονομάζεται περίοδος πληθωρισμού, διότι τό 
σύμπαν άπό μία άκτίνα 10 " 32 πτ άποκτά διάμετρο περίπου 3 μέτρων. Αύτό 
συνέβη έπειδή ό χώρος διεστάλη μέ ταχύτητα πολλαπλάσια τής ταχύτητας 
τού φωτός. Στο τέλος τής περιόδου τού πληθωρισμού τό σύμπαν άποτελεΐται 
άπό κουάρκς, άντικουάρκς καί γκλουόνια. 

Αμέσως μετά άκολουθεΐή έποχή κατά τήν όποια ή ισχυρή δύναμη «παγώ¬ 
νει» καί έτσι έχουμε τό έπόμενο σπάσιμο τής συμμετρίας τών δυνάμεων. 
Έτσι φθάνουμε στο σημείο ΙΟ 32 δεε άπό τή Μεγάλη Έκρηξη. Ή ποσότητα 
τών πρωτονίων καί τών νετρονίων πού ύπάρχει είναι ένα γιά κάθε ένα δι¬ 
σεκατομμύριο φωτονίων, νετρίνων ή ήλεκτρονίων. Τό άξιοσημείωτο είναι 
ότι γιά κάθε ένα δισεκατομμύριο ζευγών σωματίων-άντισωματίων τελικά 
έπιζει μόνον ένα σωμάτιο ύλης. Όλα τά ύπόλοιπα μετετράπησαν σέ άκτι- 


5. Ρεηζΐ35, Α.Α.; ΑΛόΙδοη, Κ.νν. (1965). Α ΜεβδίίΓεητιεηΙ οί Εχεεβδ ΑηΙεηηΒ ΤεητιρεΓβΙιίΓε 
3ί 4080 Με/δ. ΑβίτορΗι/βίοαΙ }οητηαΙ 142: 419-421. 
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νοβολία. Ή ύπεροχή αυτή τής ύλης έναντι τής άντιύλης οδήγησε τελικά 
στό σημερινό ορατό σόμπαν. 

Καί έτσι φθάνουμε στό τρίτο σπάσιμο τής συμμετρίας των δυνάμεων, 
ΙΟ" 10 860 άπό τή στιγμή τής Μεγάλης Έκρηξης, οπότε καί διαχωρίζονται ή 
άσθενής άπό τήν ήλεκτρομαγνητική δύναμη. Όλα τά άντικουάρκς εξα¬ 
ϋλώνονται άπό τά κουάρκς· μέ τήν πτώση τής θερμοκρασίας ή άκτινοβολία 
δέν μπορεί νά συγκρατήσει τήν άντιύλη σέ ισορροπία μέ τήν ύλη καί έτσι 
παραμένει μόνο ή ύλη. 

Στά 10" 4 δθε, ή θερμοκρασία πέφτει στούς ΙΟ 13 ^ καί τό μέγεθος τού σύ- 
μπαντος είναι όσο τό ήλιακό μας σύστημα. Στό 1 δβε, ή θερμοκρασία πέ¬ 
φτει στούς ΙΟ 10 <2, τά νετρίνα παύουν νά άλληλεπιδροϋν, όλα τά ποζιτρόνια 
έξαϋλώνονταιάπότάήλεκτρόνια, επικρατεί ή ύλη, ή ισορροπία νετρονίων- 
πρωτονίων καταργείται καί τά πρωτόνια γίνονται τριπλάσια άπό τά νετρόνια. 

Στά 3 ιπίη τό σύμπαν άποτελείται κυρίως άπό πρωτόνια καί πυρήνες 
ήλιου. Ή θερμοκρασία είναι άκόμη ύψηλή γιά νά μπορέσουν νά σχημα- 
τισθοϋν τά άτομα, τά δέ πρωτόνια καί τά ήλεκτρόνια εμποδίζουν τό φώς 
νά λάμψει. Τό σύμπαν είναι μιά ύπέρθερμη ομίχλη. 

Όταν ή θερμοκρασία πέσε ιστούς 6000 (I, έχουν παρέλθει περίπου 380.000 
χρόνια, καί τότε πλέον τά ήλεκτρόνια μπορούν μαζί μέ τά πρωτόνια νά δη¬ 
μιουργήσουν άτομα ύδρογόνου, ήλιου καίλιθίου. Τό φώς λάμπει έλεύθερα 
χωρίς νά σκεδάζεται συνεχώς. 

Όλα αύτά ΙΟ" 43 δθο άπό τή Μεγάλη Έκρηξη, μέχρι μερικές έκατοντάδες 
χιλιάδες χρόνια. Άς μείνουμε ώς έδώ. Αύτά όλα περιγράφουν τό ξεκίνημα, δέν 
ρίχνουν όμως φώς στήν άρχή ούτε στό «πώς», στό «άπό πού» καί στό «γιατί». 
Άκόμη καί ή άνακάλυψη τών βαρυτικών κυμάτων, δηλαδή τών στρεβλώσεων 
τού χωροχρονικοϋ συνεχούς, πού έγινε πρόσφατα (τήν 14 η Σεπτεμβρίου τού 
2015 - Νούθΐ 2017) καί έπιβεβαιώθηκε πάλι μόλις προχθές (16 Οκτωβρίου 
2017), μάς βοηθάει μέν νά πλησιάσουμε στή Μεγάλη Έκρηξη, όχι όμως καινά 
απαντήσουμε στά παραπάνω έρωτήματα. Όλα κατατείνουν στό δτιτό σημείο 
μηδέν προσεγγίζεται μέν, άλλά είναι άπροσπέλαστο, πολύ δέ περισσότερο 
τό τί βρίσκεται πριν καί πίσω άπό αύτό παραμένει στήν ούσία του άπρόσι- 
το. Καθώς διατείνεται ό δίενεη ννώηίχπ^, «όπως δέν ύπάρχει θερμοκρασία 
μικρότερη άπό τήν θερμοκρασία σέ μιά κατάσταση πού δέν ύπάρχει θερμο¬ 
κρασία, έτσι δέν ύπάρχει καί χρόνος πριν άπό τή δημιουργία τού χρόνου». 6 


6. δίενεη ννθίπ1ΐθΓ§, ΤΗε ¥π$1 ΤΗϊεεΜίηηΙεβ, Ρΐ3ΐηίη§ο, Ροπΐ3π& Ρ^ρεώδοΕδ, Ροηάοπ 1984, 
σ. 144 (η. Άστέριος, σ. 157). 
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Άς μεταφερθούμε τώρα από την μία, απόμακρη καί αθέατη αρχή τού σύ- 
μπαντος στην επαναλαμβανόμενη αρχή τού κάθε ανθρώπου πού στις μέ¬ 
ρες μας συμβαίνει καί στο έργαστήριο, κάτω από έλεγχόμενους ίσως και 
τεχνολογούμενους όρους. 

Ή γονιμοποίηση είναι τό αποτέλεσμα τής συνένωσης ένός ώαρίου με 
ένα σπερματοζωάριο. Τα δύο αύτά κύτταρα, πού λέγονται καί γενετικά 
κύτταρα ή γαμέτες, έχουν απλοειδές γονιδίωμα καί αποτελούνται από 23 
χρωμοσώματα τό καθένα. Ή συνένωσή τους δημιουργεί τόν ζυγώτη μέ 46 
χρωμοσώματα, όσα καί τών σωματικεύν κυττάρων, ό όποιος πλέον έχει 
διπλοειδές γονιδίωμα. Από τόν ζυγώτη, μετά άπό συνεχείς διαιρέσεις καί 
μέσα άπό ιδιαίτερα ιδιοφυείς διεργασίες καί μηχανισμούς, οίκοδομεΐται τό 
άριστούργημα τού άνθρώπινου οργανισμού, τό θαύμα τού κάθε άνθρώπου. 

Ή γονιμοποίηση συμβαίνει στή λήκυθο τής σάλπιγγας τού γυναικείου 
σώματος. Λίγο πριν άπό τήν ένωση τού σπερματοζωαρίου μέ τό ώάριο, καί 
προκειμένου νά γίνει ή γονιμοποίηση, τά γενετικά κύτταρα προετοιμάζονται 
άναλόγως, σέ συνδυασμό μέ άντίστοιχη καί συντονισμένη προετοιμασία 
τού έγκεφάλου, τών ώοθηκών, τών σαλπίγγων καί τής μήτρας. 

Όλα αύτά γίνονται μέσω τών καταλλήλων όρμονών. Έτσι κάθε μήνα 
τής αναπαραγωγικής ήλικίας τής γυναίκας, ή ύπόφυση τού έγκεφάλου προ- 
καλεΐτήν έκκριση τής θυλακιοτρόπου ορμόνης (Ρ5Η), μέ σκοπό τή διέγερση 
τών ώοθυλακίων. Αμέσως διεγείρονταιορισμένα έξ αύτών, διογκώνονται, 
καί σέ πέντε περίπου ήμέρες άπό τήν άρχή τού κύκλου τό ένα ξεχωρίζει καί 
έπικρατεί τών ύπολοίπων. Από αύτό θά προκόψει ή ώοθυλακιορρηξία καί 
θά άποδεσμευθει τό ένα ώάριο πού θά είναι έτοιμο γιά γονιμοποίηση. Τό 
ώοθυλάκιο αύτό θά βρίσκεται είτε στή μία ώοθήκη είτε στήν άλλη έντελώς 
τυχαία καί άπρόβλεπτο σέ ποιά. 

Ταυτόχρονα μέ τή διόγκωση τού ώοθυλακίου έκκρίνεται μία άλλη ορμόνη, 
άρμόδια νά προετοιμάσει τό ένδομήτριο γιά πιθανή έμφύτευση. Στο μέσο 
τού κύκλου τό ώοθυλάκιο άποκτά διάμετρο 20 μέ 22 ιητη. Ή διόγκωση αύτή 
ένεργοποιεί τήν ύπόφυση μέ άποτέλεσμα νά έκκριθεί μία άλλη ορμόνη, ή 
ωχρινοτρόπος (ΤΗ), ή όποια καί ένεργοποιεί τήν ώοθυλακιορρηξία, δηλαδή 
τήν αποδέσμευση ένός ώριμου πλέον ώαρίου ύστερα άπό 30 καί πλέον ώρες. 

Αμέσως μετά, ή αντίστοιχη σάλπιγγα, αν εΐναιδιαβατή καί λειτουργική, 
ύποδέχεται τό ώριμο ώάριο τό όποιο καί είναι έτοιμο νά γονιμοποιηθεΐ άπό 
ένα σ π ε ρ μι ατοζωάριο. Στή φάση τής ώρίμανσης τό ώάριο, τό όποιο είναι καί 
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τό μεγαλύτερο κύτταρο τού ανθρώπινου οργανισμού αποκτά διάμετρο πε¬ 
ρίπου 150ητηκ Αξίζει νά σημειωθεί ότι μία γυναίκα άπό την εμβρυϊκή άκόμη 
ηλικία έχει σταθερό άριθμό ώαρίων, άπό τά όποια μόνο τά 400 περίπου θά 
ώριμάσουν, ένα κάθε μήνα. 

Αντίστοιχη είναι καί ή προετοιμασία ώρίμανσης τού σπερματοζωαρίου. Ή 
διαφορά είναι ότι ό άνδρας παράγει σπερματοζωάρια, περίπου 1000/δεο καί 
κάθε έκσπερμάτωση περιέχει μέχρι 250.000.000 σπερματοζωάρια. Αύτά ύφί- 
στανται μιά διαδικασία ώρίμανσης στήν επιδιδυμίδα, άλλά δέν είναι έτοιμα 
γιά νά προχωρήσουν σέ γονιμοποίηση τού ώαρίου, πριν ένεργοποιηθούν 
έντός τών άναπαραγωγικών δομών τού μητρικού σώματος. Ή ώρίμανση 
βασικά προετοιμάζει τήν κεφαλή τών σπερματοζιυαρίιυν ώστε νά μπορέσει 
ένα έξ αύτών νά διαπεράσει τήν κυτταρική μεμβράνη τού ώαρίου. Τό ένδια- 
φέρον είναι ότι άπό τό άρχικό τεράστιο πλήθος τών μερικών έκατοντάδων 
εκατομμυρίων σπερματοζωαρίων πού εισέρχονται στον μητρικό κόλπο, 
τά όποια θά περάσουν διά τού τραχήλου στήν ένδομητρική κοιλότητα καί 
στή συνέχεια διά τών σαλπιγγικών στομίων θά είσέλθουν στις σάλπιγγες, 
μόνο μερικές έκατοντάδες θά συναντήσουν έντός τού σαλπιγγικού σωλήνα 
τό ώάριο, προκειμένου νά προσπαθήσουν νά τό γονιμοποιήσουν μετά άπό 
μέχρι καί πέντε ένδεχομένως μέρες. Καί άπό αύτά μόνον ένα θά καταφέρει 
τή γονιμοποίηση. Γιά κάποιον λόγο, δέν ύπάρχει συγχρονισμός τής συνου¬ 
σίας μέ τή γονιμοποίηση, ή άκριβής στιγμή τής όποιας στή φυσιολογική 
διαδικασία μάς είναι άγνωστη. Ένώ ή άγάπη τών συζύγων τούς καθιστά 
γονείς, ή στιγμή τής άγαπητικής τους ένωσης δέν ταυτίζεται χρονικά μέ 
τήν άρχή τής νέας ζωής. 

Ποιό άπό όλα τά σπερματοζωάρια θά είναι αύτό δέν μπορούμε νά προ- 
βλέψουμε. Μέ ποιό κριτήριο τό ώάριο έπιλέγει τό σπερματοζωάριό του ή τί 
κάνει τό ένα σπερματοζωάριο νά επικρατεί τών ύπολοίπων, επίσης μάς είναι 
άγνωστο. Αλλά καί όλα τά γονιμοποιημένα ώάρια δέν είναι σίγουρο ότι θά 
καταφέρουν νά έμφυτευθούν στό ένδομήτριο. Μιά άσύλληπτη έπιλεκτική 
διαδικασία τελικά οδηγεί στό ένα έμβρυο πού θά προχωρήσει στή φάση τής 
έγκυμοσύνης. Αλλά καί τά χαρακτηριστικά, ή γενετική παρακαταθήκη τού 
ζυγωτοϋ, τού νέου άνθρώπου, δέν ορίζονται έπακριβώς άπό τό ώάριο καί 
τό σπερματοζωάριο, άλλά άποτελούν μία άπό τις άπειρες δυνατότητες πού 
προκύπτουν άπό τούς συνδυασμούς 23 τών χρωμοσωμάτων τού ώαρίου μέ τά 
23 τού σπερματοζωαρίου άνά 2 καί τις διατάξεις άνά 46, δηλαδή ή γενετική 
ταυτότητα άποτελεΐτήν μία στις 10 40 πιθανότητες. Αύτή ή σχεδόν μηδενική 
πιθανότητα ορίζει καί τήν άσύλληπτη μοναδικότητα τού κάθε άνθρώπου. 
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Τό σύμπαν είναι εκπληκτικό όταν τό μελετάς ή τό παρατηρείς, τό ίδιο καί 
τό ανθρώπινο σώμα καί ή βιολογική ύπόσταση τοΰ ανθρώπου. Όλοιαύτοί 
οί αριθμοί καί οί έκθετες δείχνουν τό ασύλληπτο μεγαλείο καί τοΰ κόσμου 
καί τοΰ ανθρώπου καί παραπέμπουν σε κάτι πού ονομάζεται μυστήριο. 


Α. Τό σύμπαν φαίνεται νά γεννάται έκ τού μηδενός καί ή έπιστήμη πού 
προσεγγίζει τήν αρχή του είναι ή Κοσμολογία. Ή αρχή καί ή μορφή, οί 
νόμοι καί τά χαρακτηριστικά του άποτελούν άποκλειστική έκφραση τού 
θελήματος τού Θεού. Ή βούληση τού Θεού δημιούργησε ένα σύμπαν, πού 
τό θαύμα του έκφράζεται μέσα άπό τήν έκ τού μηδενός δημιουργία του, 
άπό τις άσύλληπτες διαστάσεις του, άπό τήν άπέραντη σε διάρκεια ζωή του, 
άπό τή σοφία τών νόμων του, άπό τήν προβλεψιμότητα τής έξέλιξής του. 

Ό άνθρωπος δεν γεννάται έκ τού μηδενός, άλλά «έκ τού μ ή όντος εις 
τό είναι παράγεται» κατ' εύδοκίαν Θεού, συνεργία δύο γονέων καί έρχεται 
στήν ύπαρξη, άποκτά τό είναι, «έξ άκρας συλλήψεως», μέ τή συνένωκτη δύο 
κυττάρων, δύο γαμετών, τού ώαρίου καί τού σπερματοζωαρίου. Επιπλέον, 
ή ζωή τού κάθε άνθρώπου ένέχει μέσα της μαζί μέ τή βούληση τού Θεού 
καί τή συμμετοχή τού άνθρώπου καί μάλιστα δύο άνθρώπων, συμπληρω¬ 
ματικών άμοιβαίως, τών γονέων. 

Β. Τό σύμπαν δέν κινδυνεύει άπό αιφνίδιο ούτε άπό πρόωρο θάνατο, 
παρά τό γεγονός ότι μέσα του φιλοξενεί γεννήσεις καί θανάτους ούρανι- 
ων σωμάτων καί συγκροτημάτων. Ή πορεία του είναι προδιαγεγραμμένη, 
άλλά ή συντέλεια τού κόσμου είναι τόσο άπόμακρη πού δέν είναι ορατή. 
Όπως καί ή άρχή του. 

Αντίθετα, ή γενετική παρακαταθήκη τών γονέων δέν ορίζει έπακριβώς 
τή γενετική ταυτότητα τού άπογόνου. Δύο γονείς μπορούν νά δώσουν μέχρι 
καί ΙΟ 40 διαφορετικούς άπογόνους. Επίσης, ή ζωή, ή διάρκειά της καί τό μέλ¬ 
λον ένός άνθρώπου είναι μή έλεγχόμενα καί μή προβλέψιμα. Παρά ταύτα, 
ό θάνατος τού άνθρώπου είναι κοντινός καί ορατός. Όπως καί ή άρχή του. 

Γ. Ή πορεία πού άκολούθησε στήν έξέλιξή του τό σύμπαν στηρίζεται 
στις τιμές κάποιων παγκόσμιων σταθερών. Τό ίδιο καί ή ζωή τού άνθρώπου. 
Ή άνθρώπινη παρουσία στή δημιουργία είναιάποτέλεσμα σπάνιων άριθ- 
μητικών συγκυριαιν, οί όποιες φανερώνουν τή σοφία τού Θεού. Ή ζωή όμως 
τού κάθε άνθρώπου καί ή διαμόρφωση τού προσώπου του στηρίζονται σέ 
έπιλεκτικές διαδικασίες καί άνεξιχνίαστες καί σχεδόν μηδενικές πιθανό- 
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τητες από μια δεξαμενή ασύλληπτης ποικιλότητος, οί όποιες εκφράζουν 
τό μυστικό τής αγάπης τού Θεού. 

Δ. Τό σύμπαν φιλοξενεί τεράστιες δυνάμεις, φανερώνει άπέραντη σοφία, 
κρύβει άπειρη άγάπη, άλλά κυριαρχείται άπό ψυχρή νομοτελειακότητα. 
Είναι έργο τού Θεού, όχι εικόνα Του. Είναι πολύ μεγάλο άλλά καί πολύ 
άδειο, κενό- ενώ στούς άστέρες του άναπτύσσονται τεράστιες θερμοκρα¬ 
σίες, είναι πολύ ψυχρό, 2,7 Κ· ένώ διαρκώς σκορπάει άκτινοβολία, είναι 
σκοτεινό, έχει έλάχιστα έλεύθερα φωτόνια· ένώ τό πλήθος τών ούρανίων 
σωμάτων καί γαλαξιακών συστημάτων ταξιδεύει στον άπέραντο ώκεανό 
τού χωροχρόνου, είναι στατικό. 

Ό άνθρωπος ώς βιολογικό όν είναι πληκτικά μικρός, χαμένος μέσα στο 
κοσμικό χάος, ώς σκεπτόμενο δέ όν είναι τραγικά λίγος, όχι γιά νά κατα¬ 
νοήσει τούς μηχανισμούς τού φυσικού κόσμου, άλλά γιά νά άντιληφθεί τά 
μεγέθη του καί πολύ περισσότερο νά συλλάβει τούς λόγους του, τήν αίτια 
του. Είναι μικρός καίλίγος. Κρύβειόμως άλλου είδους δυνάμεις καίδιαθέτει 
αύτεξουσιότητα. Γι' αύτό ταυτόχρονα είναι καί πολύ μεγάλος. 

Επίσης, είναι κάτι παραπάνω άπό έργο τού Θεού· είναι πλάσμα καί 
εικόνα τού Θεού· «καί έπλασεν ό Θεός τον άνθρωπον, χούν άπό τής γης, καί 
ένεφύσησεν εις τό πρόσωπον αυτού πνοήν ζωής, καί έγένετο ό άνθρωπος εις 
ψυχήν ζώο αν» (Γεν. β' 7). Κατά τον Μέγα Βασίλειο είναι τό μόνον άπό τά 
ζώα «θεόπλαστον» 7 . Τό πιο σημαντικό όμως γιά τον άνθρωπο ώς άποτέ- 
λεσμα θεϊκής βούλησης δέν κρύβεται πίσω άπό τό «έπλασεν ό Θεός τον άν¬ 
θρωπον χούν άπό τής γής», άλλά πίσω άπό τό «ένεφύσησεν εις τό πρόσωπον 
αύτού πνοήν ζωής». Τό βιολογικό μέρος τού άνθρώπου είναι τό «έπλασεν», 
τό πνευματικό είναι τό «ένεφύσησεν». Καί έπίσης έχει τή δυνατότητα τής 
όμοιιυσεως προς Αύτόν καί τής κοινωνίας μετ' Αύτοΰ, είναι πλασμένος 
«κατ' εικόνα Θεού καί καθ' όμοίωσιν» (Γεν. α' 26). Κατά τον ιερό Χρυσόστομο 
είναι τό «περισπούδαστον τού Θεού ζωον» 8 . Σίγουρα δέν μπορεί πλήρως 
νά κατάνοήσει τον κόσμο, μπορεί όμως νά τον ύπερβεΐ. Ίσως γι' αύτό ή 
γονιμοποίηση, άν καί έπαναλαμβανόμενο γεγονός, φαίνεται νά είναι πιο 
σημαντικό άπό τό Βί§ Β&η§, τήν μία καί μοναδική άρχή τού ύλικού κόσμου. 
Ό άνθρωπος είναι κόσμος μεγαλύτερος άπό τον κόσμο, είναι ένας δεύτερος 
κόσμος, «έν μικρώ μέγας» 9 . 


7. Μ. Βασιλείου, Περί νηστείας, Λόγος 2, ΡΟ 31, 212Β. 

8. Ίωάννου Χρυσοστόμου, Εις τον πλούσιον καί εις τον Λάζαρον, ΡΟ 48,1029. 

9. Γρηγορίου Θεολόγου, Εις τά Θεοφάνεια, Λόγος 38, ΡΟ 36, 3210-324Α. 




>· ΑΞΙΟΛΟΓΙΚΗ ΑΝΘΡΩΠΟΛΟΓΙΑ ΚΑΙ ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΝΕΥΡΟΗΘΙΚΗ 


- Μαρία Βασιλειάδου, Αναπληρώτρια Καθηγήτρια 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Σύμφωνα με πρόσφατες ανακοινώσεις του Παγκοσμίου Οργανισμού Υγεί¬ 
ας 1 , στις κοινωνίες του 21ου αιώνα οι ψυχικές διαταραχές, και κυρίως η 
κατάθλιψη, αποτελούν βασική αιτία πολλών ασθενειών και αναπηριών. 
Συγκεκριμένα, ανακοινώθηκε ότι περισσότεροι από 300.000.000 άνθρωποι 
πάσχουν σήμέρα από διαγνωσμένες ψυχικές διαταραχές, ενώ μέσα σε μία 
δεκαετία, από το 2005 έως το 2015, η αύξηση των διαγνωσμένων κρουσμάτων 
ανήλθε στο 18% και οι σχετιζόμενες με κατάθλιψη αυτοκτονίες ανήλθαν 
σε 800.000 ετησίως, που σημαίνει ότι στις σύγχρονες κοινιυνίες κάθε 40 
δευτερόλεπτα συμβαίνει ένας θάνατος από σχετιζόμενη με κατάθλιψη 
αυτοκτονία. 

Σε πολυάριθμες σχετικές μελέτες του Παγκόσμιου Οργανισμού Υγείας 
αναφέρεται, επίσης, ότι δεν μπορεί να νοηθεί σωματική υγεία χωρίς να 
υπάρχει ψυχική υγεία 2 . Πράγματι, η έλλειψη ψυχικής υγείας μπορεί να επη¬ 
ρεάσει όχι μόνο τη σωματική υγεία και αρτιμέλεια αλλά και αυτή καθαυτή 
την επιβίωση με άμεσες αυτοκτονικές και με έμμεσες ή παρα-αυτοκτονι- 
κές συμπεριφορές, π.χ. υπερβολική ταχύτητα ή οδήγηση υπό την επήρεια 
αλκοόλ, καθώς και με πολλές καθ' έξιν ή εξαρτητικές συμπεριφορές 3 , που 
σχετίζονται με διαφόρων ειδών παθολογικές καταστάσεις και καταχρήσεις 4 
με εξ ίσου καταστρεπτικά και θανατηφόρα αποτελέσματα 5 . 


1. ννοΓίά ΗεβΙΐΗ ϋβχ (7 Αρπΐ 2017) Υ/ονΙά ΗεαΙΐΗ ΟνγαηίζαΙίοη (ννΗΟ) Οεπενβ. 

2. ννΗΟ (2004), ΡτοιηοΗη§ΜεηΙαΙ ΗεπΙΐΗ: ωιιεερίβ, ειηεΐ§ίη§ ενίάεηεε, ρταεϋεε, Ιλοι-ΐά Ηε&ΙΐΓι 
θΓ§3ηίζ3ΐίοη, Οεηεΐ'3. 

3. Ηοΐάεη Ο. (2001), "ΒεΗβνίοιτιΙ" ΑάάίεΙίοηβ: ϋο ΐΤιεγ εχΐ3ΐ? Βείεηεε, 294:980-2. Βλ. επίσης: 
Ε. Μέλλος, Δ. Παντελεάκης, Ε. Πέππας (2013), Συμπεριφορικού τύπου εξαρτήσεις: 
Συναφείς διαταραχές, στο Γ. Παπαδημητριού, I. Λιάππα, Ε. Λύκουρα, Σύγχρονη 
Ψυχιατρική, Εκδόσεις ΒΗΤΑ, Αθήνα. 

4. ΒΗεΕ ϋ. εΐ 31 (2015), ΤΗε ΚεΗΐίοηβΗίρ οί ϋ5Μ-ΐν Ρ3ΐΗο1ο§ίε3ΐ θ3ΐη1>1ίη§ Ιο Οοιηρυΐδίνε 
Βυγίη§ 3πά οΐλετ Ρθ55ΐΒ1ε δρεείηιιη ΟίβοπΙεΓδ: Κεδίιΐΐδ ίτοιη ΐΗε Ιοτνβ ΡΟ ΡΒΐηίΙγ δίιιάγ, 
Ρβχ/εΗίαΙτγ Κεβ, 30; 226(1): 273-276. 

5. Μαλλιώρη Μ., ΠομίνιΒ., Μέλλος Ε. (2013), θεραπευτική αντιμετώπιση ουσιο- 
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Σκοπός της παρούσας εισήγησης είναι η συζήτηση των μεγάλων διεπιστη¬ 
μονικών προβληματισμών που έθεσε η αλματώδης εξέλιξη των συγχρόνων 
Νευροεπιστημισν, υπό το φως βασικών ανθρωπολογικών αρχών της Ορθό¬ 
δοξης Θεολογικής σκέψης, όπως παρουσιάζονταιστο έργο του Μ. Βασιλείου. 
Συζητείται, επιπλέον, η σημασία της αξιοποίησης των Ορθοδόξων θέσεων 
στη διαμόρφωση της διεπιστημονικής ανθρωπογνωσίας - ανθρωπολογίας 
που επιχειρείται σήμερα στη διεθνή επιστημονική κοινότητα * * 6 , επί τη βάσει 
της οποίας σχεδιάζονται οι τρόποι προστασίας όχι μόνον της σωματικής, 
αλλά και της ψυχικής και ίσως, εξ αντανακλάσεως, και της πνευματικής 
υγείας του συγχρόνου ανθρώπου. 

Ήδη από τα τέλη της δεκαετίας του '70 και υπό την επίδραση πεσσιμιστι- 
κών - μηδενιστικών φιλοσοφημάτων, θεωρήθηκε από κάποιους επιστήμονες 
του χώρου της υγείας ότι η κατάθλιψη αποτελεί ορθολογιστικό γνώμονα 
αξιολόγησης της ζωής, και ότι οι άνθρωποι που πάσχουν από κατάθλιψη 
είναι πιο ακριβείς και πιο ρεαλιστές στην αντίληψη της πραγματικότητας, 
σε σχέση με εκείνους που δεν πάσχουν από κάποια ψυχική διαταραχή 7 . Το 
ζήτημα αυτό αντιμετωπίσθηκε ώς ένα βαθμό, όταν οι ειδικοί ερευνητές 
του 20ού και των αρχών του 21ου αιώνα 8 , χρησιμοποιώντας σύγχρονες με¬ 
θόδους, απέδειξαν ότι οι παραπάνω, «αιρετικές» για την Ιατρική απόψεις, 
είχαν βασισθεί κυρίως στο γεγονός ότι οι άνθρωποι που έπασχαν από κα¬ 
τάθλιψη «μάντευαν» ακριβέστερα από τους υγιείς ότι θα συνέβαινε κάτι 
κακό στη ζωή τους, όπως π.χ. αποτυχία στους στόχους, στις σχέσεις τους 
κ.λπ., με αποτέλεσμα να επηρεάζονται οι τρόποι διαχείρισής τους. Οι επι¬ 
στήμονες διαπίστωσαν, επομένως, ότι οι προσπάθειες και οι μέθοδοι με 
τις οποίες οι άνθρωποι αυτοί που έπασχαν από κατάθλιψη διαχειρίζονταν 
τους υπό συζήτηση στόχους, σχέσεις κ.λπ., ήταν σχεδόν ανύπαρκτες και 
κυρίως αυτοκαταστροφικές, αφού βασίζονταν στην πίστη τους ότι τίποτα 


εξαρτήσεων. Πρόληψη-Νομικό πλαίσιο και πολιτικές, στο Γ. Παπαδημητρίου, I. Λιάππα, 

Ε. Λύκουρα, Σύγχρονη Ψυχιατρική, Εκδόσεις ΒΗΤΑ, Αθήνα. 

6. Οτ&ίώήθθ Α., Ρ&γ&Κ Μ. (2013), Νειιτοείΐιίεβ ίη Ρταείίεε, ΟχίοΜ υηϊνετδύγ Ρτεδδ, 
Ή5Α. 

7. ΑΠογ, Ε., Α1>Γ3ΐη3θη, Ε. (1979), φκψιηεηΐ οί εοηΙίη§εηεγ ίη όερΓεδδεά 3ηά ηοη άερτεβδεοί 
δίιιιίεηΐδ: 53ΐΜεΓ Βιιί νλδεΉ ήοιιτηαΐ ο/ ΕχρεήτηεηίαΙ Ρβι/εΗοΙοξχ/: ΟεηεταΙ, 108:441-485. 

8. ϋούδοη Κ., Ρταπείιε Β. (1989), Α εοηεερίιΐδΐ από εητρίπεαΐ τενίειν οί ΐΡε Οερτεκκίνε 
Γεαίίδΐη Βγροΐΐιεδίδ. Οαη. /. ΒεΙιαν. Ξαί., 21: 419-433. Επίσης |3λ. ΕγιιΒοιηίΓδ1ιγ, 5., Κίη§, 
Ε., ϋίεηεΓ, Ε. (2005) ΤΗε Βεηείϊίδ οί ΡΓεηηεηΐ Ροδϊίϊνε Αίίεεί: ϋοεδ Ηβρρίηεδδ Εε3ά Ιο 
5υεεεδδ? Ρζγείιοΐοξίεαΐ ΒιιΙΙβίίη, 131(6), 803-855. 
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δεν θα πάει καλά. Έτσι, το φαινόμενο αυτό ερμηνεύθηκε και καταγράφηκε 
ως «αυτοεκπληρούμενη προφητεία» 9 που χαρακτηρίζει την απαισιόδοξη 
πίστη ότι τίποτα δεν θα πάει καλά και επηρεάζει απόλυτα τις αντίστοιχες 
στάσεις ζωής. Παρ' όλα αυτά υπάρχουν και σήμερα περιπτώσεις, ακόμα 
και μέσα στον ιατρικό χώρο, που θεωρείται ότι ο καταθλιπτικός, πεσσιμι- 
στικός τρόπος αντίληψης της ζωής υπερβαίνει δήθεν τα όρια που θέτουν 
οι πιο αισιόδοξες «οπτικές», οι οποίες δεν θεωρούνται ως ρεαλιστικές. Τα 
παραπάνω υποστηρίζονται κυρίως από άτομα που προέρχονται από κοινω- 
νικο-θρησκευτικο-πολιτιστικά περιβάλλοντα στα οποία κυριαρχεί ο ντετερ- 
μινιστικός και μηδενιστικός προσανατολισμός και η αντίστοιχη φιλοσοφία 
ζωής, τα οποία επηρεάζουν ανάλογα τις ιατρικές αποφάσεις και πράξεις 10 . 

Με στόχους αφ' ενός τη μελέτη και μεταφορά στη σύγχρονη ιατρική 
«γλώσσα» (ορολογία και μεθοδολογία) βασικών ορθοδόξων χριστιανικών 
ανθρωπολογικών αρχών, και αφ' ετέρου την διευκόλυνση της συμβολής τους 
στη διεπιστημονική προσέγγιση σοβαρών θεμάτων που γεννώνται με την 
αλματώδη, όπως αναφέρθηκε, ανάπτυξη των συγχρόνων Νευροεπιστημών, 
άρχισε να αναπτύσσεται ήδη από την τελευταία δεκαετία του 20 ού αιώνα το 
αντικείμενο «Αξιολογική Ανθρωπολογία» * 11 , και συνεχίζει να αναπτύσσεται 
μέχρι σήμερα κυρίως στον ιατρικό και πιο πρόσφατα και στο θεολογικό χώ¬ 
ρο, στο πλαίσιο του διεπιστημονικού αντικειμένου της Προαγωγής Ψυχικής 
Υγείας. Σύμφωνα με το Θεωρητικό και το Κλινικό μοντέλο της Αξιολογικής 
Ανθρωπολογίας 12 , η ακριβής αξιολόγηση των πληροφοριών που αφορούν 
στις διαρκώς εναλλασσόμενες συνθήκες του εξωτερικού και του εσωτερικού 
περιβάλλοντος του ανθρώπινου οργανισμού, είναι υψίστης σημασίας για 
την ψυχική και σωματική υγεία, την επιβίωση, αλλά και για την ποιότητα 
της ζωής του ανθρώπου. Συνεπώς είναι σαφές ότι η απομάκρυνση δυσλει- 
τουργικών και αποπροσανατολιστικών προκαταλήψεων και παθών και η 


9. ΜθγΙοπ Κ. (1948), ΤΗε 5ε1ί-Ριι1ίί11ίη§ ΡΐΌρΗεεγ, ΑηΙίοείι Κενίειν 8 (2): 193-210. 

10. ΚεΙΙεΓ Ρ., ΤίρΡυβ I., ΚίππεΓ Β. (2002), ϋερΓεΒδίνε ΚεβΗδίπ 3πά ΗειιΙΐΗ ΚίδΕ ΑεειίΓβεγ: 
ΤΗε Νε§3ίίνε (Ζοηδεηιιεπεεβ οί ΡοδίΙίνε Μοοά, ]οισηαΙ ο/ Οοηβιιτηετ Κεβεατεΐι, 29, 1: 57-69. 
Βλ. επίσης: ΑηάΓεινδ Ρ., ΤΗοιηδοη 1. (2009), ΤΗε Βή§Ηΐ δίάε οί Ηείη§ Ηΐιιε: ΟερΓεδδίοη 38 3η 
3ά3ρΐ3ΐίοη £ογ 3Π3ΐγζίη§ εοιηρίεχ ρΓοΗΙεπτίδ. Ρβχ/εΗοΙοξίεαΙ Κενίειν, 116(3), 620-654. 

11. ν333ΪΐΪ3(1οιι Μ. (2008), Αχίοΐοψεαΐ ΑηΐΗτορο1ο§γ 3ηά (Ηε ΡΓοηποΙίοη οί Μεηΐβΐ ΗεβΙΐΗ, 2 ηά 
ειϋΐίοη, ΕάιΚ3ΐίοη3ΐ Τηΐδί ίθΓ ΗεαΙίΗ ΙπψΓονειηεηΙ 1 Ηγοι_ι§;Η (2ο§ηίΗνε 5ίΓ3ΐε§ίε3, Τοηάοη, ΕΓΚ. 

12. ναΒΒίΙίαάοιι, Μ. ΒεΓφβηηβΙά, ]. Τοιμγββ, V. (2014), Αχίοΐοφεβΐ ΑηίΗι-ορο1ο§γ: Α 
ητιοάεΐ Ιηΐε§Γ3ίίνε αρρωπεΗ Ιο Μεηΐ3ΐ ΗεβΙίΗ ΡΓΟίηοΙίοη Ιη: ΡΙιιταΙίβηι ίη Ρβι/εΙτίαίΐ]/1, Όίνεΐβε 
Αρρτοαάιεβ αηά ϋοηνετβίηβ ΟοαΙβ, ίώηδΐ3ηΙίη ΒοΙιΗΐοδ, ΡεΗο Κιιίζ, ϋίιηίΙτίΒ ΟίΕεοδ, ΜίεΗεΙΙβ 
ΡίΗ3 (επιμ.), Μεάίιηοηιΐ ΙηΙεπΐ3ΐ:ίοη3ΐ ΡΓοεεεάίη§3, Βο1ο§η3 Ιίβΐγ, σσ. 249-251. 
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λειτουργική ενίσχυση των εγκεφαλικών συστημάτων και μηχανισμών που 
εμπλέκονται στη διαδικασία αξιολόγησης, είναι απολύτως αναγκαία για 
την κατάλληλη (α-παθή) βιο-ψυχο-κοινωνική προσαρμογή, ή αλλιώς για 
την απαραποίητη και επομένως αποτελεσματικότερη δυνατή λειτουργία 
των βιολογικών, κοινωνικών και ψυχολογικών μηχανισμών προσαρμογής 13 
που είναι, με τη σειρά τους, άκρως σημαντικοί για την επιβίωση και την 
ποιότητα της ζωής. 

Όπως αναφέρεται από τον Μεγάλο Βασίλειο στη δεύτερη ομιλία του 
στην Εξαήμερο, στη διαμόρφωση των συνθηκών ζωής του ανθρώπου συμ¬ 
βάλλουν βιο-ψυχο-κοινωνικοί παράγοντες, δηλαδή όχι μόνο βιολογικοί 
και κοινωνικοί παράγοντες, αλλά και παράγοντες που σχετίζονται με τη 
βούληση: «Αείγάρ τών γινομένων τά μέν έκ φύσεως ήμίν έπιγίνεται, οίον 
γήρας καί άσθένειαι· τά δέ άπό ταυτομάτου, οίον αί άλογοι περιπτώσεις 
άλλοτρίαις άρχαίς έπισυμβαίνουσαι, σκυθρωπών τινων πολλάκις ή καί 
τών φαιδροτέρων- ώς τώ φρέαρ όρύσσοντι ή τού θησαυρού εύρεσις, ή τώ 
προς τήν άγοράν ώρμημένεμ ή τού λυσσώντος κυνός έντευξις· τά δέ έφ’ 
ήμίν τυγχάνει, ώς τό κρατήσαι τών επιθυμιών, ή μή κολάσαι τάς ήδονάς» 14 . 
Στην ιατρική γλώσσα, το ιατρικό βιο-ψυχο-κοινωνικό μοντέλο υποδηλώνει 
και υπενθυμίζει στους ιατρούς όλων των διαφορετικών ειδικοτήτων, ότι 
και τα τρία είδη παραγόντων συμβάλλουν στην ανάπτυξη μιας νόσου, και 
επομένως ότικαιτα τρία είδη πρέπει να διερευνώνταικαινα θεραπεύονται 
σε κάθε ασθενή, κατά το βαθμό που αυτό είναι δυνατόν 15 . Ως βιολογικοί 
θεωρούνται οι γενετικοί κυρίως παράγοντες, και ως κοινωνικοί οι διάφοροι 
κοινωνικο-οικονομικοί και θρησκευτικό-πολιτισμικοί παράγοντες, η οικο¬ 
γένεια, διάφορα γεγονότα της ζωής κ.λπ. 

Παραδόξως, στην ιατρική γλώσσα η βούληση, ενώ πάντοτε αναφέρεται 
μεταξύ των ανώτερων εγκεφαλικών λειτουργιών, κατ' ουσίαν απουσιάζει 
στους ορισμούς των «ψυχολογικών» παραγόντων που μαζί με τους «βιολο¬ 
γικούς» (γονίδια) και «κοινωνικούς» (περιβάλλον) παράγοντες συνδέονται 
είτε θετικά με τη διατήρηση της υγείας είτε αρνητικά με την ανάπτυξη 
νόσου, με αποτέλεσμα οι «ψυχολογικοί» παράγοντες να θεωρούνται ως 


13. ν38βί1ί3ΐ1ου. Μ., (3ο1άΒει·§, ϋ. (2006), Α ΟιιεδΙίοηΜίτε Ιο Ηεΐρ ΠεηεΓβΙ ΡΓβεϋΙίοηεΓΒ 
ρΐβη ύώ§ηί1ίνε ΒεΜνίοιιι· ΤΗετ3ργ, Ρήηιαη/ ϋατε ΜεηΙαΙ ΗεαΙϊΗ, 4: 265-271. 

14. Μ. Βασιλείου, Εις τήν Έξαήμερον, Όμιλία Β'. Περί τοϋ αόρατος ήν ή γή καί 
ακατασκεύαστος, 5, Ηοπτεΐίεβ δυτ ΓΗεχ3έιηέΓ0η / 5. (ΤίεΙ (εώ), ΒΟτ 26,1603-16 (Ρώ 29,40ΑΒ. 

15. Λύκουρα Λ., Σολδάτου Κ., Ζερβά Γ. (2012), Διασννδετική Ψυχιατρική, Εκδ. ΒΗΤΑ, 
Αθήνα. 




Μαρία Βασιλείάδου, Αναπληρώτρια Καθηγήτρια 
Τμήματος Κοινωνικής Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


233 


τα αποτελέσματα της άβουλης και στείρας αλληλεπίδρασης «βιολογικών» 
και «κοινωνικών» παραγόντων, ή αλλιώς της αλληλεπίδρασης γονιδίων 
και περιβάλλοντος. 

Επομένως, ως ψυχολογικοί παράγοντες θεωρούνται συνήθως οι ατομικές 
ιδιαιτερότητες, τα προϊόντα ψυχικής εμπειρίας κ.λπ., τα οποία, όπως ανα¬ 
φέρθηκε, θεωρείται συνήθως ότι παράγονται κατά ντετερμινιστικό τρόπο 
είτε από τα γονίδια (βιολογικούς παράγοντες), είτε από το περιβάλλον 
(κοινωνικούς παράγοντες), είτε, στην καλύτερη περίπτωση, από την μεταξύ 
τους αλληλεπίδραση (δηλαδή γονιδίων και περιβάλλοντος). Ακολούθως, 
η έννοια της «βούλησης» της οποίας η σημασία υπερτονίζεται από τον 
Μεγάλο Βασίλειο, όπως και σε ολόκληρη την Ορθόδοξη Ανθρωπολογία, 
φαίνεται να υποτιμάται σημαντικά στους ιατρικούς ορισμούς, ενιύ στα 
ιατρικά συγγράμματα ο όρος βιο-ψυχο-κοινωνικό ιατρικό μοντέλο άρχισε 
ενίοτε να αντικαθίσταται από τον όρο βιο-κοινωνικό μοντέλο 16 , με ανάλογες 
επιπτώσεις στις θεραπευτικές επιλογές και πράξεις. 

Για τους λόγους αυτούς, στο πλαίσιο της Αξιολογικής Ανθρωπολογίας 
έγινε προσπάθεια επαναπροσδιορισμού της έννοιας και του περιεχομένου 
των «ψυχολογικών» παραγόντων με τρόπο αποδεκτό στον ιατρικό χώρο 17 , 
με την αξιοποίηση της σημασίας των ανώτερων εγκεφαλικών λειτουργιών 
και της ανθρώπινης βούλησης, χωρίς τα ντετερμινιστικά στοιχεία που, όπως 
προαναφέρθηκε, χρησιμοποιήθηκαν συχνά στον ιατρικό χώρο. Αξιοποιώ- 
ντας δηλαδή τα πορίσματα των συγχρόνων Νευροεπιστημιυν, σύμφωνα με 
τα οποία η κάθε στάση και αντίδραση του ανθρωπίνου οργανισμού καθο¬ 
ρίζεται από διαφόρους τρόπους έκφρασης των γονιδίων σε άλλες άλλοτε 
συνθήκες και υπό την επίδραση ατομικών ιδιαιτεροτήτων και πλήθους 
άλλων γνωστών ή άγνωστων παραγόντων του άμεσου ή ευρύτερου περι¬ 
βάλλοντος, η Αξιολογική Ανθρωπολογία υποστήριξε ότι κάθε απάντηση 
του οργανισμού σε κάποιο ερέθισμα μεσολαβείταιαπό την βούληση, η οποία 
επηρεάζει και επηρεάζεται από τις πρότερες λειτουργίες «αξιολόγησης» και 


16. ΟβιτιρΒεΙΙ Α., Μτιηεετ 5., ΟάύβΓ, ή (1997), Α§§Γε85ίοη 3πά Ιεβίοβίετοπε: Τθ3ΐίη§ α 
ύίο-δοάδΐ πιοάεΐ, Α%%τ. ΒεΗαν., 23: 229-238. Βλ. επίσης: 5ίη§ετ Μ., ΟδΐΓ 5. (2003), δγηύεηηκβ 
3ηά ΡιιΒΙίε ΗεβΙΐΗ: Κεεοηεερίιΐ3ΐίζίη§ Οίβεββε ίη Βίο-δοεΗΙ Οοηίεχΐ, ΜεάίεαΙ ΑηίΗτοροΙο§]/ 
ζ)ιιατίεήρ, 17: 423-441. 

17. Μ. Βασιλείάδου, Ε. Κοντογιάννη, Γ. Χονδρομάρας, Μ. Βοϊβόντα, Μ. Μαλλιώρη, 
Γ. Παπαδημητριού (2013), Το Αξιολογικό Προφίλ της Κατάθλιψης, 2ο Πανελλήνιο 
Συνέδριο Κολλεγίου Έρευνας Πρόληψης και Θεραπείας Ψυχιατρικών Διαταραχών 
«Συναισθηματικές Διαταραχές», Αθήνα 11-13 Οκτωβρίου. 
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τις λοιπές σχετικές εγκεφαλικές λειτουργίες. Ειδικότερα, υποστήριξε, ότι 
βασικό στοιχείο στη δημιουργία των «ψυχολογικών» ιδιαιτεροτήτων κάθε 
ανθρώπου, εκτός από τα γονίδια και το περιβάλλον, είναι το τι αξιολογεί ο 
άνθρωπος ως «επιθυμητό» (και επομένως και τι θεωρεί ως «αποφευκτέο»), 
τα οποία σχεδόν καθ' έξιν «προ-αποφασίζονται» από τον κάθε άνθρωπο 
ανάλογα με τον τρόπο που συνηθίζει να αξιολογεί, δηλαδή ανάλογα με 
το εάν αξιολογεί κάτι βάσει του κατά πόσον αυτό θα είναι ή δεν θα είναι 
γι' αυτόν «ευχάριστο», ή εάν το αξιολογεί βάσει του κατά πόσον θα είναι 
γι' αυτόν -και ίσως και για άλλους ανθρώπους- «επωφελές» ή «επιβλα¬ 
βές». Ως παράδειγμα για τα παραπάνω μπορεί να αναφερθεί η καθ' έξιν 
«αξιολόγηση» του καπνίσματος ως «επιθυμητού», αφού προηγουμένως 
έχει αξιολογηθεί ως «ευχάριστο», ενώ σε περιπτώσεις σαν αυτή το εάν θα 
είναι «επωφελές» ή «επιβλαβές» είτε δεν έχει «αξιολογηθεί» καθόλου είτε 
απαξιώνεται 18 . 

Στον Ιατρικό χώρο αναφέρονται πολλών ειδών εξαρτητικές συμπερι¬ 
φορές σαν την προαναφερθείσα, κάποιες από τις οποίες έχουν αρχίσει να 
απαντιόνται και στα επίσημα Παγκόσμια Ιατρικά Διαγνωστικά Κριτήρια 19 . 
Η θεραπεία τους εξακολουθεί να είναι δύσκολη ενώ ακόμα δυσκολότερος 
παραμένειγια την ιατρική έρευνα ο ακριβής προσδιορισμός και η διάγνωση 
όλων των αιτίων που τις προκαλούν. Ο ρόλος της βούλησης στη δημιουργία 
και συντήρηση των καθ' έξιν συμπεριφοριόν ή και άλλως των παθών, όπως 
θα μπορούσε να ειπωθεί, έχει συζητηθεί αρκετά στη σχετική διδασκαλία 
της Ορθόδοξης Χριστιανικής Ανθρωπολογίας και φαίνεται ότι, σε κάποια 
σημεία τουλάχιστον, είναι αρκετά «προφητική» σε σχέση με τα σύγχρονα 
ιατρικά δεδομένα που αφορούν στην έναρξη και στη διάρκεια, συχνά διά 
βίου, των εξαρτητικών (ή καθ' έξιν) συμπεριφορών 20 . Όμως οι συζητήσεις, 
οι συμφωνίες και οι διαφαινίες σχετικά με τα αίτια των εξαρτητικών συμπε¬ 
ριφορών, καθώς και η διεξοδική διερεύνηση και μελέτη των εγκεφαλικών 
συστημάτων που πιθανολογείται ότι εμπλέκονται στην δημιουργία και 
κυρίως στην καθ' έξη επαναληπτικότητα των εξαρτητικών συμπεριφορών, 


18. ν385ί1ί3ΐ1ου Μ. (2008), ΑχίοΙοξίεαΙ ΑηίΙποροΙο$ι/ αηά ίΐιε ΡτοπιοΗοη ο/ΜεηίαΙ ΗεαΙΐΗ, 2 ηά 
εάίίίοη, Εάιΐ03ΐίοη&1 ΤπιβΙ Ιογ ΗεβΙΐΗ ΙπιρΓονειηεηΙ 1Κγοιι§Η (3ο§ηίΙίνε 8ΐΓ3ΐε§ίε3, Εοηάοη, ΙΙΚ. 

19. Αηηεπεδη Ρ8γεΗΪ3ίτϊε ΑββοεώΙίοη (2013), Όία§ηο3ϋε αηά δίαΐίβΐίεαΐ ΜωιηαΙ ο/ΜεηίαΙ 
Όίβοτάετβ, ΕίίΐΗ ΕιΕίίοη, συντμ. Ό5Μ-5. 

20. Βΐιιιη Κ., εΐ 31 (2000), Κεννβπΐ άεβάεΓκγ 8γηοίΓθΐηε: 3 Βίο§εηεΙίε ιηοάεΐ Ιογ ΐΗε ύί3§ηο3ί8 
3ηά ΐΓεβΙιηεηΙ οί ίιηριιΐβίνε, 3άι1ίε1ίνε, 3ηά εοπτιριιΐδίνε Βε1ΐ3νίθΓ8., / Ρβι/εΗοαεΗνε Όηι%$ 32 
(ί-ίν): 1-112. 
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όπως π.χ. τα εγκεφαλικά συστήματα «ανταμοιβής» (ή ευχαρίστησης), συ¬ 
νεχίζονται αδιάκοπα μέχρι σήμερα στον ιατρικό χώρο 21 . 

Εν τω μεταξύ, στην κλινική πράξη άρχισε να διαπιστώνεται ότι άνθρω¬ 
ποι που παρουσιάζουν συχνά οργανικές και ψυχικές δυσλειτουργίες, όπως 
ανοσολογικές αλλά και συμπεριφορικές διαταραχές οι οποίες συχνά δεν 
έχουν εμφανή συσχέτιση με κάποια γνακττή διαταραχή, εμφανίζουν διαφό¬ 
ρων τύπων δυσλειτουργίες στην Αξιολόγηση. Υπάρχουν περιπτώσεις, για 
παράδειγμα, που «αξιολογούνται» ως «επιθυμητές» διάφορες «επιβλαβείς» 
ή παθογόνες καταστάσεις, αλλά και περιπτώσεις που διάφορες «επωφελείς» 
καταστάσεις «αξιολογούνται» ως «αποφευκτέες». Το σύνδρομο συμπτωμά¬ 
των όπως τα προαναφερθέντα ονομάσθηκε Σύνδρομο Επίκτητης Ψυχικής 
Ανεπάρκειας 22 και μελετάται στο πλαίσιο της Αξιολογικής Ανθρωπολογίας, 
με ενδιαφέροντα αποτελέσματα, που μπορεί να προσδώσουν νέες προο¬ 
πτικές στους διαλόγους μεταξύ των Νευροεπιστημών και της Ορθόδοξης 
Χριστιανικής Ηθικής, στο πλαίσιο του αντικειμένου της Νευροηθικής. 

Η εισαγωγή καιδιαμόρφωκτη του αντικειμένου της Νευροηθικής μεταξύ 
των σύγχρονων ιατρικών αντικειμένων, κυρίως από την τελευταία δεκαε¬ 
τία του 20ού αιώνα, απαιτήθηκε εξ αιτίας της καλπάζουσας εξέλιξης των 
Νευροεπιστημών τις τελευταίες δεκαετίες 23 . Κυρίως, η Νευροηθική έγινε 
αντιληπτή ως «Νευροεπιστήμη της Ηθικής», δηλαδή, σε αδρές γραμμές, ως 
η νευροφυσιολογική αναζήτηση των τόπων εντόπισης των ηθικών επιλογών 
στον εγκέφαλο, καιως «Ηθική των Νευροεπιστημών», δηλαδή αις η διερεύ- 
νηση ηθικών κανόνων και ορίων στους διαγνωστικούς και θεραπευτικούς 
χειρισμούς των συγχρόνων Νευροεπιστημών 24 . 

Οι μέχρισήμερα έρευνες σχετικά με το ερώτημα σε ποιο μέρος του εγκε¬ 
φάλου εδράζεται η ηθική, αφορά στον επιστημονικό εντοπισμό των εγκε¬ 
φαλικών περιοχών που, τρόπον τινα, παράγουν «ηθικές» επιλογές, ενώ 


21. Βΐυητ Κ, εΐ 31. (2015), ϋορβιηίηε ίη ΐΗε Βγ3ιπ: Ηγρο11ιεδίζίη§ δυτίείΐ ογ ϋεβαί ΕίηΕδ 
Ιο Κετναπί 3πι1 ΑιΗίεΙίοη. / Κεινατά ΰεβε 5ψιάτ 1(3): 95-104. 

22. Βασιλείάδου, Μ. (1991), Σύνδρομο Επίκτητης Ψυχικής Ανεπάρκειας (Σ.Ε.Ψ.Α), 
Εκκλησία, 1, 6: 214-216. Βλ. επίσης: ναδβίΐίβάοιι, Μ. (2012), Αεφβτειΐ Ρβγείιο-Οεβάεηεγ 
δγηάΓΟίηθ (Α.Ρ.ϋ.5.) 3ηά ΡΗγδίεβΙ Ηε^ΙΐΗ, 9ΐΗ Ρβη-Ηεΐΐεηίε (Ζοηίετεηεε οη ΡιιΒΙίε Ηε3ΐΐΗ 
3η εί ΗθβΙΐΗ Βετνίεεδ, ΑΐΗεηδ, &εεεε. Επίσης: ΚοηΙοψΒηηί Ε. εΐ 31 (2014), Αεηιπτεά ΡδγεΤιο- 
ϋεϋάεηεγ ΒγηΤτοητε (ΑΡϋδ) 3ηε1 Μεηΐ3ΐ Ηε3ΐΐΗ, ίη (2. ΒοΙιΗΐοδ εΐ 31, ΡΙιιταίίθΐη ίη Ρβι/εΗίαΙτι/, 
ννοτίά Ρδγε1ιί3ΐΓΚ ΑδβοάβΙίοη (ΑΎΡΑ): ΜεεΙίιηοηεΙ ΙηΙετη3ΐίοη3ΐ ΡτοεεεεΙίη^δ, 253-256. 

23. ΒΙβπΕ, Κ. (1999), Βταίη ΡοΕεψ Ηοζν ίΐιε ηειν ηειιτοβείεηεε ζνίΙΙ εΐιαη^ε οιιτ Ιίνε$ αηά οισ 
ροΙίΗεβ, Θεοτ§εΙοννη υηίν. Ρτεδδ. 

24. ^3ΐ1εήεε Α., Ρ3Γ3ΐι Μ. (2013), ΝειιτοεΜεβ ίη ΡταεΙίεε, Οχίοτά υηίνετδϋγ Ρτεβδ, υδΑ. 
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έδειξαν ότι πολλές περιοχές όπως ο προμετωπιαίος φλοιός, η αμυγδαλή, η 
νήσος, η πρόσθια μοίρα της έλικας του προσαγωγίου, ο υποθάλαμος κλπ. 
σχετίζονται με διαφόρων τύπων αξιολογήσεις, εν τούτοις δεν υπέδειξαν 
καμμιά εγκεφαλική περιοχή που να απαρτιώνει άμεσα και να είναι απο¬ 
κλειστικά υπεύθυνη για τις κάθε είδους ηθικές επιλογές 25 . Αυτό δηλαδή 
που, σε γενικές γραμμές, έχειδειχθεί είναι ότι κάποιες από τις εγκεφαλικές 
περιοχές και συστήματα κυρίως ευοδώνουν την αναστολή μη ηθικών συμπε¬ 
ριφορών, ενώ δεν έχουν απολύτως εντοπισθεί τα εγκεφαλικά συστήματα 
και οι διεργασίες που μπορούν να «παράγουν» ηθικές επιλογές. 

Στο πλαίσιο αυτό, το μεγάλο ζήτημα της ελεύθερης βούλησης έχει τεθεί 
αρκετά έντονα, ενώ αναφορές στον Ιατρικό χώρο που υποστηρίζουν ενός 
βαθμού ελευθερία της βούλησης, έστω ως αποτελέσματος της τεράστιας 
ποικιλότητας και πολυπλοκότητας των μηχανισμών που εμπλέκονται στη 
δημιουργία και έκφραση της μιας ή άλλης επιλογής, έδειξαν να γεφυρώνουν 
σε σημαντικό βαθμό το χάσμα μεταξύ ντετερμινιστικών αντιλήψεων και 
αντιλήψεων που υπεστήριξαν την απόλυτη ελευθερία της βούλησης 26 . Αν 
και το ζήτημα αυτό είναι ένα από εκείνα τα οποία συζητώνται και φαίνεται 
ότι θα συζητηθούν με διεπιστημονικό τρόπο καιδιεξοδικότερα στο μέλλον 
από την επιστημονική κοινότητα, πρέπει τουλάχιστον επιγραμματικά να 
αναφερθεί ότι και η θέση της Ορθόδοξης Διδασκαλίας περί ελευθερίας στον 
μετα-πτωτικό άνθρωπο δεν αναφέρεται σε κάποια άνευ όρων ελευθερία, 
και βέβαια επ' ουδενί κατά τον τρόπο που αυτή γίνεται συχνά αντιληπτή 
στα όρια της ελευθεριότητας σύμφωνα με αρκετές σύγχρονες κοινωνικο- 
πολιτιστικές τάσεις, αλλά μάλλον παραπέμπει στον βαθμό κατά τον οποίο 
ο άνθρωπος απελευθερώνεται από υλικές - βιοτικές εξαρτήσεις και πάθη. 

Οι διαγνωστικές και θεραπευτικές εφαρμογές των συγχρόνων Νευροε- 
πιστημών θέτουν πολλά ακόμα ηθικά διλήμματα, εκτός από τα παραπάνω, 
μεταξύ των οποίων και σημαντικά νομικά ζητήματα αλλά και θέματα που 
αφορούν στην ιδιωτικότητα και άλλα βασικά δικαιώματα του ανθρώπου 27 . 


25. Ρπΐίοκί, Κ. εΐ &1 (επιμ.) (2013), ΤΗε Οτ/οπΖ ΗαηάΗοοΗ ο/ΡΜΙοΒορΗχ/ αηά Ρβι/άάαΙη), ΟχίοπΙ 
υηίν6Γ8ίΙγ ΡΓεδδ, 11Κ. 

26. Κδπε Κ. (εά) (2011), ΤΗε Οχ/οΐά ΗαηάΗοοΗ ο/Ρΐεε ΧΛό'ΖΖ, ΟχίοπΙ υηίνεΓδίΙγ ΡΓεδδ (2ηά 
εά), Νενν ΥογΕ. 

27. δίείη, Ζ., εΐ &1 (2011), ΕΐΗίεαΙ ίδδιιεδ ίη Ειϊιιε3ΐίοη3ΐ ΝειίΓΟδάεηεε: Κ3ΐδίη§ (ΖΗίΙάΓεη ίη 
3 ΒΓ3νε Νενν ΙΥογΙΒ, Οχ/οτά ΗαηάΗοοΗ ο/ΝειιτοείΠίεβ, (ΙΠεδ, 3ηά 53ΐΐ3Εί3η, Β., εάδ), Οχίοηΐ 
υηίνεΓδίΙγ ΡΓεδδ, Νενν ΥογΕ. Βλ. επίσης: Ρυΐίοπΐ, Κ. εΐ 31 (εάδ) (2013), ΤΙιε Ο.τ/οπΖ ΗαηάΗοοΗ 
ο/ΡΜοβσρΗι/ αηά Ρβχ/εΜαίη/, Οχίοπΐ υηίνεΓδίΙγ ΡΓεδδ, υκ. 
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Για παράδειγμα, τα όρια των παρεμβάσεων σε γονιδιακό επίπεδο, όπως 
π.χ. των παρεμβάσεων για την επιλογή διανοητικά «ικανότερων» εμβρύων, 
αποτελούν ένα πολύ μεγάλο ζήτημα για το οποίο, στο πλαίσιο των εφαρμο¬ 
γών της Νευροηθικής, θεωρείται απαραίτητη η σχετική ενημέρωση όχι μόνο 
των επιστημόνων άλλων ειδικοτήτων, αλλά και εν γένει των ανθρώπων 
των συγχρόνων κοινωνιών, ώστε να μην λαμβάνονται σοβαρότατες απο¬ 
φάσεις ερήμην των βασικών τους αποδεκτών. Αλλά και οι παρεμβάσεις σε 
κοινωνικό επίπεδο, με στόχο την ενίσχυση των παραγόντων που θεωρείται 
ότι θα ωφελήσουν τον άνθρωπο, απαιτούν επίσης πολύ μεγάλη προσοχή 
διότι η ενημέρωση του κόσμου δεν έχει πάντοτε αγαθά κίνητρα. 

Όμεος οι παρεμβάσεις στο επίπεδο της ενίσχυσης των ψυχολογικών 
παραγόντων που θεωρείται ότι προστατεύουν την υγεία έχουν εδώ και 
αρκετά χρόνια ξεκινήσει επίσημα, και ιδιαίτερα στο πλαίσιο επιστημονικών 
αντικειμένων που αφορούν την ενίσχυση (ή προαγωγή) της ψ’υχικής και 
σωματικής υγείας, ενώ μπορεί να υποστηριχθεί ότι τέτοιες προσπάθειες 
λιγότερο ή περισσότερο επιτυχημένες υπήρχαν πάντοτε σε όλη την ιστορία 
του ανθρώπου. Οι προσπάθειες αυτές έχουν ως στόχο την προστασία και 
ενδυνάμωση της υγείας, όχι μόνο σε ατομικό επίπεδο αλλά και σε επίπεδο 
δημόσιας υγείας, και φαίνεται να συνδέονται καθόλα με το επιστημονικό 
περιεχόμενο και τους στόχους του αντικειμένου της Νευροηθικής 28 . Είναι 
γεγονός ότι αν και δεν απαντά η Ιατρική επιστή μη σε όλα τα αιτιοπροσδιο- 
ριστικά ερωτήματα, δηλαδή σε σχέσεις αιτίου-αιτιατού, εν τούτοις επιδιώκει 
την ανάπτυξη αποτελεσματικών θεραπευτικών μεθόδων, και επομένως 
θεραπεύει βασιζόμενη κυρίως σε ερευνητικές παρατηρήσεις που αφορούν 
συσχετισμούς αντί για αιτιοπροσδιορισμούς. Για παράδειγμα, έχει δειχθεί 
ερευνητικά ότι η κατάθλιψη σχετίζεται με δυσλειτουργικές αντιλήψεις σε 
τρεις σφαίρες που αφορούν στον τρόπο που αντιλαμβάνεταιο άνθρωπος (ή 
αξιολογεί, σύμφωνα μιε την Αξιολογική Ανθρωπολογία): α) τον «εαυτό» του, 
β) τον «κόσμο» γύρω του, καιγ) το «μέλλον» του 29 , ενώ η ανάπτυξη ειδικών 
δεξιοτήτων που αφορούν μια ισορροπημένη αντίληψη «ταυτότητας», την 
υγιή «κοινωνικότητα» και «προσαρμοστικότητα», και την «δημιουργικότητα» 
του ατόμου, έχειδειχθείστις σχετικές έρευνες στο πλαίσιο του αντικειμένου 


28. Βασιλείάδου Μ. (2014), Νευροηθική, Αξιολογικός Έλεγχος και Ψυχική Υγεία, στο 
Βίοηθικοί Προβληματισμοί, (επιμ. εκδ.) Μ. Κανελλοποΰλου-Μπότη, Φ. Παναγοπούλου- 
Κουτνατζή, Εκδ. Παπαζήση, Αθήνα. 

29. ΒεεΡ Α. (1976), ΩοξπίΗνε ΐΠεταρμ αηά ί/ιε αηοϋοηαΐ άίβοτάετβ, ΙηΙεπκιΙίοηΕΐΙ υηίνεΓβίΙγ 
ΡτεβΒ, Νενν ΥογΓ. 
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Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


της Αξιολογικής Ανθρωπολογίας, ότι μπορούν να προλάβουν και να θερα¬ 
πεύσουν τις παραπάνω δυσλειτουργικές αντιλήψεις και τη σχετιζόμενη με 
αυτές ψυχική νοσηρότητα σε σημαντικό βαθμό μέχρι σήμερα 30 . 

Οι παραπάνω δεξιότητες, ή όπως αναφέρονται στην ιατρική γλώσσα 
οι αναγκαίες υγιείς συνθήκες για την ισορροπημένη αντίληψη «ταυτότη¬ 
τας», και την ανάπτυξη υγιούς «κοινωνικότητας», «προσαρμοστικότητας» 
και «δημιουργικότητας», θα μπορούσαν να συσχετισθούν με τις αρετές σε 
θεολογικότερη γλώσσα, και μάλιστα όπως κατ' αναλογία αναφέρονται 
στην Εξαήμερο: «Καλώς γάρ ώρίσαντό τινες ύγίειαν είναι τήν εύστάθειαν 
τών κατά φύσιν ένεργειών. Ό καί έπί τής κατά ψυχήν εύεξίας είπών, ούχ 
άμαρτήσει τού πρέποντος. Όθεν ορεκτική τού οικείου καί κατά φύσιν αύτή 
άδιδάκτως έστίν ή ψυχή. Διό έπαινετή πάσιν ή σωφροσύνη- καί άποδεκτή 
ή δικαιοσύνη- καί θαυμαστή ή άνδρεία- καί ή φρόνησις περισπούδαστος. Ά 
οίκειότερά έστι τή ψυχή μάλλον, ή τώ σώματι ή ύγεία» 31 . 

Είναι αρκετά ενδιαφέρον να αναφερθεί στο σημείο αυτό ότι τα ιδιιυματα 
που χάρισε ο Θεός στον άνθρωπο, σύμφωνα με την Ανθρωπολογία της 
Παλαιάς Διαθήκης 32 , μπορεί να θεωρηθεί ότι υποδεικνύουν, κατ'αναλογία, 
τις δεξιότητες στις οποίες εξασκούμενος ο άνθρωπος μπορεί να επιτύχει 
μια σώφρονα αντίληψη του εαυτού του και των ελευθεριών αλλά και των 
καθηκόντων του που απορρέουν από το χάρισμα «Αρχικόν» -δηλαδή το 
χάρισμα του να άρχει στον εαυτό του πρώτα και μετά στο περιβάλλον-, 
καθώς και από τα χαρίσματα «Κοινωνικόν» και «Δημιουργικόν», και θα 
μπορούσε να ειπωθεί ότι η πραγμάτωσή τους απαιτεί αντίστοιχες αρετές 
όπως δικαιοσύνη για το «κοινωνικόν», αλλά και «ανδρεία και φρόνηση» 
αντίστοιχα για το «Δημιουργικόν», όπως χαρακτηριστικά αναφέρθηκε από 
τον Μ. Βασίλειο στην Εξαήμερο 33 . 

Συμπερασματικά, φαίνεταιότιη Αξιολογική Ανθρωπολογία συμβάλλει 
στο διάλογο για τη διαμόρφωση των συγχρόνων ιατρικών ανθρωπολογικών 


30. ΟτοηιΐΓθΐη3Γ38 εΐ βΙ (2015), Αχίοΐοψεδΐ δΐάΐΐδ &ηι3 ΜεπΙδΙ ΗθβΙϊΗ, ίη Ο δοΐάβίοδ εΐ &1, 
ΡΙηταΙίβη ζ ίη ΡεγΜαΙτμ ΜιύΙίάήηεηΙίοηαΙ ϋοηείάεταϋοηβ, ννοι-Μ Ρδχοΐιίίΐΐι-ίε Αβδοεί^Ιίοη (ΥΥΡΑ): 
Μεάίιηοηιΐ ΡυΒ1ίδΗίη§ (2οιηρ3ηγ, 151-156. 

31. Μ. Βασιλείου, Εις τήν Έξαήμερον, Όμιλία Θ', Περί χερσαίων, 4, ΗοπιεΙίεβ βιιτ 
ΙΉεχαέτηέτοη, 5. <3ίεΙ (εά.) 50ι 26 (1949), σελ. 496 8 -498 6 (Ρ<3 29,196(2). 

32. Μπρατσιώτου Ν., Ανθρωπολογία της Παλαιάς Διαθήκης (I). Ο Άνθρωπος ως Θειον 
Δημιούργημα, Αθήναι 1985. 

33. Μ. Βασιλείου, Εις τήν Έξαήμερον, Όμιλία Θ', Περί χερσαίων, 4, ΗοηιέΙίεε βισ 
ΙΉεχαέτηέτοη, 5. (ώεΐ (εά.) 50ι 26 (1949), σελ. 496 8 -498 6 (ΡΟ 29,196(2). 
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απόψεων και στάσεων, αξιοποιώντας τα αποτελέσματα των ερευνών που 
έχουν γίνει μέχρι σήμερα στο χώρο της Νευροηθικής, και προτείνει τον 
ορισμό στην ιατρική «γλώσσα» της απαραποίητης προ- και μετα-αξιολό- 
γησης των πληροφοριών και των σχετικών δεξιοτήτων και «αρετών», όπως 
αναφέρονται παραπάνω, ως αναγκαίων για την προστασία και ενίσχυση 
της υγείας σε ατομικό επίπεδο αλλά και σε επίπεδο Δημόσιας Τγείας. Έχει 
μάλιστα υποστηρίξει οτι η επιστημονική διερεύνηση της αναγκαιότητας της 
Αξιολογικής «αντίληψης» της πραγματικότητας βάσει του τι είναι «επωφε- 
λές» για τον άνθρωπο, αντί της αξιολόγησης και αναζήτησης του τι είναι 
«ευχάριστο», όπως γίνεται και έχει συχνά γίνει μέχρι σήμερα, μπορεί να 
αποτελέσει βασικό κριτήριο και κοινό τόπο διαλόγου μεταξύ των διαφόρων 
επιστημόνων ως προς τα τεράστια σύγχρονα διλήμματα της Νευροηθικής. 
Με άλλα λόγια, μπορεί η μελέτη και η διερεύνηση του αληθώς «επωφε¬ 
λούς» να οδηγήσει σε ασφαλέστερα συμπεράσματα τις Αξιολογήσεις και 
τις επιστημονικές, αλλά καικοινωνικοπολιτικές αποφάσεις, οι οποίες ενίοτε 
λαμβάνονται με βάση την υπόσχεση του «ευχάριστου» το οποίο, όπως προ- 
αναφέρθηκε, συνήθως φέρει βραχυπρόθεσμα αποτελέσματα ικανοποίησης 
και σημαντικές βλάβες στους αποδέκτες, οι οποίοι επηρεαζόμενοι θεαιρούν 
σχεδόν καθ' έξιν ως «επιθυμητό» το «ευχάριστο», αντί του «επωφελούς» 34 . 

Τέλος, είναι σημαντικό, σύμφωνα και με τη σχετική αναφορά της Εξαη- 
μέρου: «Ών τοίνυν αύτός εί κύριος, τούτων τάς άρχάς μή ζητήσης έτέρωθεν, 
άλλά γνώριζε τό κυρίως κακόν έκ τών προαιρετικών άποπτωμάτων τήν 
άρχήν είληφός...» 35 , να μην αισθάνεται ο κάθε άνθρωπος ότι αιτία των 
προβλημάτων είναι μόνον οι άλλοι, αλλά να αναλαμβάνει την ευθύνη 
του έναντι του κοινωνικού γίγνεσθαι, το οποίο απειλείται από αστοχίες 
ακόμα και των αγνότερων επιστημονικών προσπαθειών που αποσκοπούν 
στη βελτίωση των ορίων και της ποιότητας της ζωής των ανθρώπων των 
συγχρόνων κοινωνιών. 


34. ν355ί1ί3ΐ1οιι, Μ. ΒβΓ§ί3ηη3ΐά, ]. Τογπ3Γ33, V. (2014), Αχίοΐοψεβΐ Αηΐ1ΐΓορο1ο§γ: Α 
πιοάεΐ ΙηΙε§Γ3ΐίνε 3ρρκ>3εΗ Ιο Μεηΐ3ΐ Ηε3ΐΐΗ ΡτοιηοΙίοη, Ιη: ΡΙΐίταΙΕπι ίη ΡβμεΗίαΙτι/1, Όίνεκε 
ΑρρτοαεΗεβ αηά Οοηνετ^ίηβ ΟοαΙβ, ύώη3ΐ3η1:ίη δοΐάβίοβ, Ρείτο Κιιίζ, ϋίιηίΐπβ ΟίΡεοβ, Μίελεΐΐβ 
Κώ3 (επιμ.), Μεάίιηοηιΐ ΙηΙεπΐ3ΐ:ίοη3ΐ ΡΓοεεεάίη§3, Βο1ο§η3 Ιΐβΐγ, σσ. 249-251. 

35. Μ. Βασιλείου, Εις τήν Έξαήμερον, Όμιλία Β'. Περί τον άόρατος ήν ή γή καί 
ακατασκεύαστος, 5, ΗοηέΕεβ 3 μγ IΉεχαέηιέΐοη, 5. ΘίεΙ (εά.), 5Οι 26,160 316 (ΡΘ 29,40ΑΒ). 






Από το Διεπιστημονικό Συνέδριο «Αρχή και εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μεγάλου Βασιλείου», 17-18 Οκτωβρίου 2017. 










»- Η ΙΣΤΟΡΙΑ ΤΟΤ ΑΝΘΡΩΠΟΥ ΜΕΣΑ ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΠΙΣΤΗΜΗ ΚΑΙ 
ΤΗ ΘΡΗΣΚΕΙΑ. ΕΙΝΑΙ ΔΥΝΑΤΗ Η ΓΕΦΥΡΩΣΗ; 


- Κλεονίκη Λάμνησου, Αναπληρώτρια Καθηγήτρια 
Τμήματος Βιολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Υπάρχουν δύο διαφορετικοί τρόποι σκέψης: 

(ί) Επιστημονική άποψη 
(ϋ) Μεταφυσική άποψη 

Δεν θα πρέπει να επηρεάζει η μία την άλλη. 


Ποικιλότητα 

Στους ζωντανούς οργανισμούς υπάρχει μια καταπληκτική ποικιλότητα. 
Κάθε άτομο ξεχωρίζει από τα υπόλοιπα μέσα σε ένα πληθυσμό, με εξαίρεση 
τα μονοζυγωτικά δίδυμα τα οποία μοιράζονται το ίδιο γενετικό υλικό και 
είναι συνήθως πανομοιότυπα. 

Ο Κάρολος Δαρβίνος (1809-1882), Άγγλος φυσιοδίφης και γεωλόγος, με 
το σημαντικό βιβλίο του «Η καταγωγή των ειδών» (1866) υποστήριξε ότι 
«η ποικιλότητα αποτελεί σημαντικό παράγοντα εξέλιξης των ειδών». 
Η άποψή του αυτή ήταν πολύ προχωρημένη για την εποχή του και αντι¬ 
μετωπίστηκε με δυσπιστία ακόμη και από την επιστημονική κοινότητα, ο 
δε Τύπος της εποχής τον παρουσίασε ως καρικατούρα με το πρόσωπό του 
σε σώμα πιθήκου. 

Αργότερα, ο Θεοδόσιος Ντομπζάνσκι (1900-1975), ένας σύγχρονος εξε¬ 
λικτικός, υποστήριξε ότι «τίποτε στη Βιολογία δεν νοείται παρά μόνο υπό 
το φως της εξέλιξης». Το 1937 δημοσίευσε το έργο του «Η Γενετική και η 
Καταγωγή των Ειδών» - που θεωρείται (μαζί με τις επανεκδόσεις του) το 
σπουδαιότερο βιβλίο της εξελικτικής θεωρίας του 20ού αιώνα. Θα πρέπει εδώ 
να σημειωθεί ότι ο Ντομπζάνσκι, ο οποίος ήταν Ρωσικής καταγωγής, ήταν 
Χριστιανός ορθόδοξος και λίγα χρόνια πριν από το θάνατό του επισκέφθηκε 




Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

την Ελλάδα και ζήτησε να πάει στο Αγιο Όρος στη Ρωσική μονή του Αγίου 
Παντελεήμονά, όπου παρακολούθησε την Θεία Λειτουργία καικοινώνησε. 
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Ποια είναι η επιστημονική άποψη για τη δημιουργία και την εξέλιξη 
του ανθρώπου; 

Οι Ανθρωπίδες, που υποστηρίζεται ότι έζησαν πριν από περίπου 13 εκατ. 
χρόνια, είναι τα ανώτερα θηλαστικά τα οποία υπήρξαν πρόγονοι πολλών 
ειδών όπως ο άνθρωπος, ο χιμπατζής, ο γορίλας, ο ουρακοτάγκος. 

Από τις Ανθρωπίδες, όπως φαίνεται στο πιο κάτω δένδρο, εξελίχθηκαν 
σταδιακά οι Ανθρώπινες, οι Ανθρώπινοι και από τους τελευταίους προέκυ- 
ψαν πριν από περίπου δύο εκατομμύρια χρόνια τα γένη: Ηοιηο και Ρ3η. Το 
γένος Ηοιηο είναι το γένος στο οποίο ανήκει ο άνθρωπος. Οι Ανθρώπινες 
είναι υποοικογένεια των Ανθρωπιδά'ν η οποία περιλαμβάνει τον άνθρωπο, 
τον χιμπατζή, τον γορίλα καθώς και συγγενικά είδη με τον άνθρωπο που 
έχουν εκλείψει. Πιστεύεται ότι οι Ανθρώπινες διαχωρίστηκαν πριν από 8 
εκατομμύρια χρόνια. 


Ανβρωποοδή 

Υκρο·ο*«« 

_ / 



Μ - * ·.·■ Β8 

ΥΑο0ατ·6ες ομτμμ 




ΜμΙΝ ΡοοαιπΑβ 

ΥνΟΘΜΟ^νΜ 

/ \ 



Ανθρώπινοι ΓορΜνοι 


#ϋο 

/ \ 1 



Ηοιηο Ρβη ΟοηΙβ Ροο^ο Υλο0όπς π*ς 


Μετά τη δημιουργία του γένους Ηοιηο ακολούθησε εξελικτική διαδικασία 
με διάφορες διακλαδώσεις που έδωσε γένεση σε προγονικές μορφές του 
ανθρώπου όπως, π.χ., στο Ηοιηο ετεείιΐδ, Ηοιηο τοιίεδΐεηδΐδ, Ηοιηο δβρΐεηδ 
ηε3ηάεΓί1ΐ3ΐεηδΐδ. Κάποια από τα είδη αυτά εξαφανίστηκαν, ενώ κάποια άλ¬ 
λα ακολούθησαν εξελικτική πορεία και οδήγησαν τελικά στη δημιουργία του 
σύγχρονου ανθρώπου 200 χιλιάδες χρόνια πριν, που είναι ο Ηοιηο 83ρΐεηβ. 
Η κυρίαρχη άποψη σχετικά με την καταγωγή του ανθρώπου υποστηρίζει 
ότι ο Ηοιτιο 83ρίεηδ εξελίχθηκε στην Αφρική και μετακινήθηκε στις γύρω 
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ηπείρους 50.000-100.000 χρόνια πριν, αντικαθιστώντας τους πληθυσμούς 

του Ηοιηο εΓθΠιΐδ στην Ασία και του Ηοπιο δίΐρϊεηδ ηεαηιΙειΤί^Ιεηδϊδ στην 
Ευρώπη. 


Δεδομένα που υποστηρίζουν την εξελικτική πορεία του ανθρώπου 

• Τα απολιθώματα - βασίζονται σε μορφολογικές συγκρίσεις 

• Μοριακές μελέτες - βασίζονται σε συγκρίσεις μοριακών ακολουθιών 

Απολιθώματα 

Περίπου 20 εκατομμύρια χρόνια πριν οι πίθηκοι ήταν διασκορπισμένοι 
σε Αφρική, Ευρώπη και Ασία. Με βάση τα απολιθώματα, 7 εκατομμύρια 
χρόνια πριν οι πίθηκοι της Ευρώπης και της Ασίας είχαν εξαφανιστεί. Εάν 
οι χιμπατζήδες και οι άνθρωποι διαχωρίστηκαν τη στιγμή εκείνη, ο κοινός 
πρόγονος θα πρέπει να έζησε στην Αφρική στο ίδιο περιβάλλον που ζουν 
σήμερα οι χιμπατζήδες. 

Υπάρχουν 12 ενδιάμεσα απολιθώματα από τότε που οι Ανθρώπινες ξεχώ¬ 
ρισαν από τους μεγάλους πιθήκους. Ο Ηοιπο 83ρίεηδ είναι το μόνο σωζόμενο 
είδος του γένους Ηοιηο. Αν και πολλά είδη του γένους αυτού που έχουν 
εξαφανιστεί υπήρξαν πρόγονοι του σύγχρονου ανθρώπου (Ηοιηο δαρίεηδ) 
κάποια άλλα συγγενή είδη εξελίχθηκαν σε διαφορετικές κατευθύνσεις. 

Μοριακές μελέτες 

Οι μοριακές μελέτες αποτελούν ίσως την πιο αξιόπιστη μαρτυρία. 

Η εκρηκτική πρόοδος στη Μοριακή Βιολογία που άρχισε από τα μέσα 
του 20ού αιώνα με την ανακάλυψη της δομής του γενετικού υλικού (ϋΝΑ) 
οδήγησε τους ερευνητές σε συγκριτικές μελέτες μεταξύ πρωτεϊνικών ακο¬ 
λουθιών και αργότερα μεταξύ ακολουθιών ϋΝΑ διαφορετικών ειδών. 

Τα μοριακά δεδομένα που προέκυψαν από τις μελέτες αυτές πρότειναν 
μια νέα ανεξάρτητη φυλογένεση βασισμένη στις συγκρίσεις των μοριακών 
ακολουθιών, ενώ οι μέχρι τότε παραδοσιακές μέθοδοι που ακολουθούνταν 
βασίζονταν σε μορφολογικές συγκρίσεις. 

Συγκρίσεις ϋΝΑ ανθρώπου και συγγενικών ειδών οδήγησαν σε συμπε¬ 
ράσματα όσον αφορά τη συγγένεια του ανθρώπου με άλλα είδη. Το 1997 
μορφολογικές και ϋΝΑ αποδείξεις οδήγησαν στην άποψη ότι ο πιο κοντινός 
συγγενής του ανθρώπου είναι ο χιμπατζής. Τποστηρίχθηκε ότι άνθρωπος 
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και χιμπατζής είχαν κοινό πρόγονο περίπου 6-7 εκατομμύρια χρόνια πριν. 
Οι ομοιότητες του ϋΝΑ ανθρώπων και χιμπατζήδων είναι περίπου στο 95% 
και οι γενετικές διαφορές μεταξύ χιμπατζήδων και ανθρώπων είναι δέκα 
φορές μεγαλύτερες από αυτές που υπάρχουν μεταξύ δύο τυχαίων ατόμων 
του ανθρώπινου πληθυσμού. Από την άλλη, ενώ άνθρωπος και χιμπατζής 
έχουν πολύ μεγάλη ομοιότητα στο ϋΝΑ τους, βιοχημικές μέλετες έδειξαν 
ότι το 80% των πρωτεϊνών τους είναι διαφορετικές. Είναι προφανές ότι έτσι 
εξηγούνται οι μεγάλες διαφορές που υπάρχουν ανάμεσα στον άνθρωπο 
και τον χιμπατζή όσον αφορά τη μορφολογία τους. 

Ανθρωπος και χιμπατζής μοιράζονται πολλά πανομοιότυπα γονίδια 
που κληρονόμησαν από τον κοινό πρόγονο τους. Πώς όμως είναι δυνατόν 
να είμαστε γενετικά τόσο όμοιοι και μορφολογικά τόσο διαφορετικοί; 
Είναι γνωστό ότι μεγάλο μέρος του γενετικού υλικού (ϋΝΑ) δεν εκφρά¬ 
ζεται, δηλαδή δεν περιέχει γονίδια - δεν παράγει πρωτεϊνικά προϊόντα. 
Συνεπώς ομοιότητα αλληλουχιών ϋΝΑ που δεν παράγουν κάτι δεν έχει 
ιδιαίτερη σημασία. 

Η εξέλιξη του ανθρώπου χαρακτηρίζεταιαπό σημαντικές αλλαγές (μετά 
το διαχωρισμό της εξελικτικής πορείας του από τους χιμπατζήδες) όσον 
αφορά τη μορφολογία, τη φυσιολογία, τη συμπεριφορά. Πιο συγκεκριμένα, 
ο άνθρωπος ανέπτυξε δίποδη όρθια στάση, μεγαλύτερο εγκέφαλο, ακρί¬ 
βεια στις κινήσεις των άκρων, μικρότερο μασητικό σύστημα, κάθοδο του 
λάρυγγα - ικανότητα ομιλίας. 

Μικροσκοπικές και μακροσκοπικές αλλαγές πυροδοτήθηκαν από τις 
κλιματικές συνθήκες του πλανήτη μας, τη γεωγραφία του τόπου, τις διά¬ 
φορες ασθένειες, καθώς επίσης και από την κουλτούρα των ανθρώπινων 
πληθυσμών και οδήγησαν στη δημιουργία των φυλών. Η γεωγραφία και 
το κλίμα επηρέασαν καθοριστικά τη γονιδιακή μας δεξαμενή. Το χρώμα 
του δέρματος, η αντοχή στο κρύο, η αντίσταση σε κάποιες μολυσματικές 
ασθένειες είναι αποτέλεσμα γενετικών αλλαγών που προέκυψαν σε σχέση 
με τις συνθήκες του περιβάλλοντος στο οποίο έζησε κάποιος ανθρώπινος 
πληθυσμός. 

Θα μπορούσαμε να πούμε ότι το μέγεθος του εγκεφάλου μας, το μέγεθος 
των άκρων μας, το χρώμα του δέρματος, το ανοσοποιητικό μας σύστημα 
κ.λπ. είναι αποτέλεσμα της εξέλιξής μας - αποτέλεσμα της προσπάθειας 
των προγόνων μας για επιβίωση στις ιδιαίτερες συνθήκες του περιβάλ¬ 
λοντος στο οποίο βρέθηκαν. 
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Μοριακά δεδομένα που υποστηρίζουν την ανθρώπινη εξέλιξη 


Ο άνθρωπος είναι γνωστό ότι έχει: 

• 23 ζεύγη χρωμοσωμάτων στους πυρήνες των σωματικών κυττάρων του 

• 3 δισεκατομμύρια νουκλεοτίδια (δομικά συστατικά του ϋΝΑ-γονιδίωμα) 

• 21000 γονίδια περίπου (τμήματα του ΟΝΑ που παράγουν πρωτεΐνες, 
κυρίως) 


Οιγονιδιακές μεταλλάξεις (αλλαγές στη δομή του ΟΝΑ) έχουν δημιουρ¬ 
γήσει 3 εκατομμύρια παραλλαγές στο ανθρώπινο ΟΝΑ. Δύο άτομα του 
ανθρώπινου πληθυσμού διαφέρουν κατά περίπου 0.1% στην αλληλουχία 
του γονιδιώματος τους. Ένα 10% των γονιδίων του συνεχίζουν να εξελίσ¬ 
σονται, αλληλεπιδρώντας με το περιβάλλον. 

Αν κοιτάξουμε τον χάρτη της ανθρώπινης εξέλιξης θα δούμε ότι πλη¬ 
θυσμοί σε διαφορετικά μέρη της γης έχουν σε διαφορετικές συχνότητες κά¬ 
ποιες μορφές γονιδίων (μεταλλάξεις) οι οποίες βοήθησαν για την καλύτερη 
επιβίωσή τους στις ιδιαίτερες συνθήκες που βρέθηκαν. Κάποιες σημαντικές 
μεταλλάξεις στα γονίδιά μας καθόρισαν τις διαφορές μας από άλλα είδη, 
αλλά και μέσα στο ίδιο είδος, δηλαδή ανάμεσα σε άτομα του ανθρώπινου 
πληθυσμού. 

Ακολουθούν κάποια χαρακτηριστικά παραδείγματα: 


Χρώμα του δέρματος 

Η επίδραση της ηλιακής ακτινοβολίας είναι καθοριστική για το χρώμα 
του δέρματος στους διάφορους πληθυσμούς. Ανάλογα με τη γεωγραφία 
του τόπου αναπτύχθηκαν μηχανισμοί προστασίας από την ηλιακή ακτι¬ 
νοβολία. Υπάρχουν πολλές μεταλλάξεις στα γονίδια που είναι υπεύθυνα 
για το χρώμα του δέρματος και στα άτομα που έζησαν π.χ. στην Αφρική 
επικράτησαν γονίδια που είναι προστατευτικά για την ηλιακή ακτινοβολία. 
Το μαύρο χρώμα οφείλεται στη συσσώρευση μελανίνης η οποία δεσμεύει 
την ηλιακή ακτινοβολία και προστατεύει τα άτομα από τις συνέπειες της 
(καρκίνος του δέρματος). 


Μαλλιά 

Μια μεταλλαγή στο γονίδιο που κωδικοποιεί για την πρωτεΐνη ΕϋΑΚ είναι 
καθολική στην Ασία. Η μεταλλαγή αυτί) είναι υπεύθυνη για τα πυκνά, ίσια 
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μαλλιά που έχουν οι Ασιατικοί πληθυσμοί και τους δίνειτο προσαρμοστικό 
πλεονέκτημα να στεγνώνουν πιο εύκολα σε συνθήκες υγρασίας. 

Πρωτεΐνη Λεπτίνη 

Η λεπτίνη είναι πρωτεΐνη που ρυθμίζει την όρεξη. Μετάλλαξη στο γονίδιό 
της είναι συχνή σε περιοχές του πλανήτη με ψυχρά κλίματα. Η ζωή στα 
ψυχρά κλίματα ευνοεί μεταλλάξεις μεταβολικού χαρακτήρα. 

Πρωτεΐνη Λακτάση 

Η λακτάση είναι ένα ένζυμο απαραίτητο για την πέψη της λακτόζης που 
είναι το κύριο συστατικό του γάλακτος. Ανεπάρκεια λακτάσης προκαλεί 
δυσανεξία στη λακτόζη. Οι Ευρωπαίοι φέρουν στο ϋΝΑ τους μια μετάλλαξη 
στο γονίδιο που κωδικοποιεί για τη λακτάση η οποία τους επιτρέπει να 
χωνεύουν το γάλα ως ενήλικοι, ενώ> οι Αφρικανοί δεν έχουν την μετάλλαξη 
αυτή. Οι Σκανδιναβοί σε ποσοστό μεγαλύτερο από 90% μπορούν να χωνέ¬ 
ψουν το γάλα όταν είναι ενήλικοι. Αντίθετα στους Κινέζους το ποσοστό αυτό 
είναι 1%. Η μετάλλαξη είναι κοινή σε πληθυσμούς που έζησαν κοντά σε 
οικόσιτα ζιόα και τα γαλακτοκομικά προϊόντα αποτελούσαν αναπόσπαστο 
κομμάτι της διατροφής τους. 

Ομιλία 

Οι καταπληκτικές ικανότητες του ανθρώπινου εγκεφάλου και κυρίως η 
ομιλία, οφείλονται σε δομικές αλλαγές στην πορεία του χρόνου. Η ικανό¬ 
τητα ομιλίας οφείλεται σε κάποιο βαθμό στο γονίδιο ΡΟΧΡ2. Μετάλλαξη 
στο ΡΟΧΡ2 οδηγεί σε ανικανότητα εκφοράς έναρθρου λόγου. Στον άνθρωπο 
έχουν παρατηρηθεί δύο μεταλλάξεις στο γονίδιο ΡΟΧΡ2, ενώ στους χιμπα- 
τζήδες καμία. Οι μεταλλάξεις αυτές φαίνεται ότι έχουν επενεργήσει στη 
λειτουργία των εγκεφαλικών μας κυττάρων, προσδίδοντας την ικανότητα 
της γλωσσικής έκφρασης. 

Σημειώνεται ότι ένα μικρό ποσοστό από τα περίπου 21.000 γονίδια που 
έχει ο ανθρώπινος οργανισμός εξακολουθούν να εξελίσσονται αλληλε- 
πιδρώντας με το περιβάλλον, προσδίδοντάς μας ποικιλία φυσιολογικών 
χαρακτη ρ ιστ ικών. 
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Συμπέρασμα 

Προσαρμοζόμαστε σε ένα διαρκώς μεταβαλλόμενο περιβάλλον. 

• Η εξέλιξη είναι τυχαία διαδικασία. 

• Η φυσική επιλογή διατηρεί τα «κέρδη» και εξαφανίζει τα «λάθη». 

Πιο ειδικά, η φυσική επιλογή είναι η διαδικασία εκείνη όπου τα άτομα ενός 
πληθυσμού που έχουν κάποια πλεονεκτήματα (γονιδιακά) προσαρμόζονται 
καλύτερα στις συνθήκες του περιβάλλοντος στο οποίο βρίσκονται, επιβιώ¬ 
νουν και δίνουν απογόνους. Αντίθετα, άτομα που δεν έχουν το κατάλληλο 
γενετικό υπόβαθρο (τα κατάλληλα γονίδια) εξαφανίζονται με την πάροδο 
του χρόνου. 


Μύθος ή πραγματικότητα; 

Συχνά αναφέρεται ότι ο άνθρωπος προέρχεται από τον πίθηκο. Η Μορια¬ 
κή Βιολογία και Μοριακή Γενετική δεν υποστηρίζουν ότι ο άνθρωπος 
προέρχεται από τον πίθηκο. Αυτό είναι μύθος. Ο άνθρωπος ακολούθησε 
εξελικτική διαδικασία διαμέσου ενδ Αμεσων μορφών για να καταλήξει στη 
μορφή που έχει σήμερα. Αυτή την εξελικτική διαδικασία ακολούθησαν όλες 
οι μορφές ζωής, από τις απλούστερες μέχρι τις πιο εξελιγμένες. 

Ο άνθρωπος συνεχίζει να εξελίσσεται και υπάρχουν τέτοια στοιχεία που 
ενισχύουν την άποψη αυτή όπως, π.χ., τα δόντια που ονομάζονται φρονιμί¬ 
τες. Τα δόντια αυτά φαίνεται ότι δεν είναι τόσο απαραίτητα στο σημερινό 
άνθρωπο για τις ανάγκες της μάσησης, με βάση τη σημερινή διατροφή του. 
Κάποια άτομα στον ανθρώπινο πληθυσμό ήδη γεννώνται χωρίς φρονιμίτες 
και τα δόντια αυτά θεωρούνται ότι βρίσκονται στην πορεία εξαφάνισης 
τους από τον ανθρώπινο πληθυσμό. 


Είναι δυνατή η γεφύρωση; 

Ένα ερώτημα που τίθεται είναι αν είναι δυνατή η συμφιλίωση αυτής της 
ιστορίας, δηλαδή της εξελικτικής διαδικασίας που ακολουθήθηκε για τη 
δημιουργία του σύγχρονου ανθρώπου (Ηογπο δαρίεηδ δ&ρΐθηδ), με την «περί 
ανθρώπου διδαχή της θρησκείας». 




Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

Είναι γνωστό ότι οι σχέσεις Επιστήμης και Θρησκείας στο παρελθόν 
υπήρξαν προβληματικές και ενίοτε εχθρικές. 

Η Ρωμαιοκαθολική εκκλησία μόλις το 1996 δέχθηκε ότι ο άνθρωπος 
ακολούθησε την ίδια εξελικτική διαδικασία όπως κάθε μορφή ζωής. 
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Επίλογος 

Μπορεί να μη γνωρίζουμε, π.χ., από Αεροδυναμική αλλά όταν ταξιδεύ¬ 
ουμε με αεροπλάνο την παραδεχόμαστε, διότι έθεσε τις βάσεις για αυτό 
το τόσο σημαντικό επίτευγμα. Το ίδιο θα μπορούσε κάποιος να πει για τη 
Μοριακή Βιολογία και Μοριακή Γενετική. Μπορεί να μη γνωρίζει πολλά 
για τις Επιστήμες αυτές, αλλά γνωρίζει την τεράστια συμβολή τους στην 
ανθρώπινη επιβίωση και υγεία. 

Η Μοριακή Βιολογία και η Μοριακή Γενετική έχουν συνεισφέρει κα¬ 
θοριστικά στη: 

• Διάγνωση/ αντιμετώπιση/ πρόληψη ασθενειών 

• Προγεννητική διάγνωση για σημαντικές κληρονομικές ασθένειες ή σύν¬ 
δρομα 

• Ανάπτυξη στοχευμένων θεραπειών 

• καθώς επίσης και σε πολλούς άλλους τομείς της ανθρώπινης ζωής και 
υγείας. 

Εφόσον δεχόμαστε τα επιτεύγματα αυτά και τα έχουμε χρησιμοποιήσει 
στη ζωή μας χωρίς να έχουμε άρνηση ή δυσπιστία, γιατί να μη δεχθούμε και 
τις απόψεις που διατυπώνουν την εξελικτική διαδικασία που ακολουθήθηκε 
για τη δημιουργία του ανθρώπου; 

Η προσωπική μου άποψη είναι ότι δεν υπάρχει ασύμβατο ανάμεσα στη 
«Δημιουργία», με την ευρεία έννοια όπωις αναφέρεταιστην Βίβλο (δημιουρ¬ 
γία από τις απλούστερες στις πιο εξελιγμένες μορφές ζωής σε διαφορετικές/ 
συνεχόμενες χρονικές περιόδους, με τελευταίο τον άνθρωπο), και στις από¬ 
ψεις της Μοριακής Βιολογίας και Μοριακής Γενετικής για την εξέλιξη. 


Και... όλα αυτά έγιναν κάτω από την ομπρέλα του «Δημιουργού»! 



Η ΕΞΕΛΙΞΗ ΤΟΤ ΚΟΣΜΟΥ ΚΑΙ Η ΕΞΕΛΙΚΤΙΚΗ ΑΝΘΡΩΠΟΛΟΓΙΑ 
ΣΤΗΝ ΠΑΤΕΡΙΚΗ ΠΑΡΑΔΟΣΗ 


- Νικόλαος Ξιώνης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


Ή αναζήτηση τής αρχής τοΰ κόσμου καί τής έξελίξεώς του μέσα στήν 
ιστορία ύπήρξε ένα από τά σημαντικότερα θέματα πού απασχόλησαν τόν 
άνθρωπο. Επειδή, όμως, ή ιστορία έκτυλίσσεται μέσα στόν χρόνο 1 , είναι πολύ 
δύσκολο νά έντοπίσει κανείς τήν πρώτη αρχή καί ακόμη δυσκολότερο τήν 
αιτία, πού προκαλει τήν αρχή τής γενέσεως τών όντων. Τή δυσκολία αύτή 
επισημαίνει ό Μ. Βασίλειος στήν Έξαήμερο, όταν έκθαμβος μπροστά στή 
δημιουργία άναλογίζεται τίς διάφορες φιλοσοφικές ερμηνείες τής εποχής του 
καί διαπιστώνει τή ρευστότητά τους. Δέν προχωρεί στόν έλεγχο αύτών τών 
θεωριών, διότι όλες τους κλονίζονται καί άνατρέπονται από κάποια άλλη, 
ή όποια έμφανίζεται στή συνέχεια 2 . Ή σχετικότητα αύτών τών θεωριών 
οφείλεται στόν τρόπο άναζητήσεως τής πρώτης αιτίας καί άρχής τού κόσμου, 
ή όποια εξαντλείται, κατά τόν άγ. Γρηγόριο τόν Θεολόγο, στήν παρατήρηση 
τών κινήσεων, στό πείραμα καί στή σύνθεση άλλων μελετών 3 . 

Ή άναζήτηση, όμως, τής αιτίας δέν μπορεί νά βρίσκεται μέσα σ’ αύτόν τόν 
ίδιο τόν κόσμο, ό οποίος έξελίσσεται συνεχώς μεταξύ γένεσης καί φθοράς, 
χωρίς νά έπιτρέπει τήν εύρεση μιάς σταθερής άρχής, πού νά αποτελεί τή 
γενεσιουργό αιτία τού κόσμου. « Ούτε γάρ τά δεξιά και περισπούδαστα 
τοΐς πολλοϊς τό έστώς καί μόνιμον έχει», θά αναφέρει χαρακτηριστικά ό 
Μ. Βασίλειος, «ούτε τά περιστατικά τών πραγμάτων καί κατηφή παγίως 
ήδρασται άλλά πάντα σάλου τινί καί κλονω καί μεταβολαίς άδοκήτοις 


1. Ε. 5εοΐΙ, Εξέλιξη Ό5 Δημιουργία. Η διαμάχη της εξελικτικής θεωρίας και τον 
δημιουργία μου, μτφρ. Λαοκρατία Λάκκα, έκδ. Κέδρος, Αθήνα 2009, σελ. 75 κ.έξ. 

2. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήν Εξαήμερον Α', 2, στό ΗοηιέΙίεε ειη ΓΗεχαέηιένοη, έπ. 
έκδ. 5. θίεΐ, έκδ. (Ζετί, Ρ3Π8 1968 (δοιικεδ είΐΓέΙίεηηεβ 26) [5.(1. 26], σελ. 92 (Ρθ 29, 8Α). 

3. Γρηγορίου θεολόγου. Περί θεολογίας (Λόγος ΚΗ'), 29, στό Όίεβίη/ίίιεοΙοξίεεΗεη 
Κεάεη, έπ. έκδ. 1. Βαώεΐ, έκδ. Ρ3ΐπιοδ, ΟϋδδεΜοιί 1963 (δεΗήίΙεη άετ 3ΐίεΕΓίδ11ίεΕεη ΖείΙ 
III), σελ. 120 (Ρθ 36, 68Β). 
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ύπόκειται » 4 . Στην ίδια μέ τόν Μ. Βασίλειο κατεύθυνση κινείται καί ό άγ. 
Ιωάννης ό Χρυσόστομος, ό όποιος εκπλήσσεται από τούς ανθρώπους, διότι 
κανείς δεν εννοεί, «ότι παρέρχεται τά παρόντα, ότι πρόσκαιρα ταϋτα, καίτοι 
των πραγμάτων καθ' έκάστην ή μέραν βοώντων, και φωνήν άφιέντων» καί 
ακολουθώντας την ήρακλείτια διατύπωση «'ότι πάντα χωρε'ι και ονδέν 
μένει 1 » 5 καταλήγει: « Ουδέποτε χειμών έμεινεν, ούδέποτε θέρος, ούδέ έαρ, 
ουδέ μετόπωρον, άλλα πάντα τρέχει και άφίπταται καί ρεΐ» 6 . Επειδή, λοιπόν, 
ή αναζήτηση τής αρχής περιορίζεται σ' αύτήν τήν πολυπλοκότητα τού 
κόσμου, μιά πολυπλοκότητα τής συνεχούς μεταβολής καί άλλοιώσεως των 
ύλικών στοιχείων, διαπιστώνει ό Μ. Βασίλειος ότι όσοι χρησιμοποιούν τίς 
λεπτές καί ανυπόστατες αρχές γιά τήν έρμηνεία τής γενέσεως τού κόσμου, 
δέν κάνουν τίποτα περισσότερο άπό τό νά ύφαίνουν έναν ιστό άράχνης, ό 
όποιος φυσικά δέν τούς οδηγεί στήν εύρεση τής πρώτης αιτίας. Έτσι θεωρεί 
ματαιότητα νά έλέγχει κανείς άπόψεις, διότι δέν άνταποκρίνονται στήν 
πραγματικότητα, έφόσον είναι ζήτημα χρόνου νά άναιρεθούν άπό κάποια 
άλλη άποψη. 

Σ' αύτήν τήν κοινή θέση των Πατέρων τής Εκκλησίας περί τής ρευστότητος 
τών ύλικών στοιχείων, ή αναζήτηση τής πρώτης αιτίας δέν μπορεί νά είναι 
γιά τόν Μ. Βασίλειο ένα άπλό κοσμικό στοιχείο, πού ύπόκειται στή μεταβολή 
καί άλλοίωση, άλλά ή "έμφρων αιτία", τήν όποια οί σοφοί άγνοούν. Έτσι 
μεταφέρει ό Μ. Βασίλειος τήν έρευνα άπό τά ύλικά στοιχεία στό έπίπεδο 
τής σκέψεεος καί άπό τήν εξέλιξη τού κόσμου, άπό τό «πώς» υπάρχει ό 
κόσμος, στή γνώση τής "σκεπτόμενης αιτίας", στό «ποιος» τής δημιουργίας 7 . 
Τοιουτοτρόπως ύπερβαίνει τή σύγχρονη τεχνητή άντιπαράθεση μεταξύ 
δήμιουργισμοϋ (οΓθώΐοηΐδίη) καί εξελικτικής θεωρίας, διότι τοποθετεί ό 
ίδιος τή δημιουργία καί τήν έξέλιξή της σέ δύο παράλληλα επίπεδα. Στή 
συνέχεια άπορρίπτει τή δυνατότητα τής έξελικτικής θεωρίας νά άπαντήσει 
στό έρώτημα τού «ποιος» τής δημιουργίας, έφόσον αύτή δέν άναζητά τήν 
άρχή τού κόσμου, άλλά απλώς παρατηρεί τήν πορεία τής έξελίξεώς του 8 . 
Είναι χαρακτηριστική ή άντίδραση τού Μ. Βασιλείου τόσο στίς είδωλικές καί 


4. Βασιλείου Καισαρείας, Όμιλία εις τήν άρχήν τών Παροιμιών, ΡΠ 31,417Β(2. 

5. Πλάτωνος, Κρατύλος, 402Α, στό ΡΗΐοηίδ Ορετα I - IV, έκδ. I. ΒυΚΝΕΤ, ΟχίοπΙ 
υπίνεΓβϋγ Ρτεδδ 1958 

6. Ίωάννου Χρυσοστόμου, Εις Α Προς Τιμόθεον Επιστολήν ΙΕ', ΡΠ 62, 584Α. 

7. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήν Έξαήμερον Α', 2, 5.(2. 26, σελ. 92 (ΡΠ 29, 8Α). 

8. Βλ. Κ. Μοδίδ, «Οετ ΒίΒΙίδεΗε 5εΗορίυη§δ§εά3ηΙ<6 υπά 03δ ενοΐυίίνε ννεΙίΜά», στό 
ΕνοΙιιΗοη ιιηά ΜεηχίιβηόΜ, έκδ. Ηοί£ιη3ηη υπά (Ιβιηρε, ΗΒΐηΒυιγ 1983, σελ. 309 κ.έξ. 
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φυσικές θεότητες, οί όποιες προέρχονται από τή θεοποίηση συγκεκριμένων 
ύλικών στοιχείων, φτάνοντας μέχρι τήν πανθεϊστική αντίληψη τού Θαλή τοϋ 
Μιλησίου 9 , όσο καί στόν τρόπο έρευνας αυτής τής ίδιας τής ύλικής, ορατής 
πραγματικότητος, ή όποια παρέχει εν τινι μέτρω «τής διαμονής τήν αιτίαν», 
όχι όμως τήν αιτία γενέσεως καί κυβερνήσεως αύτοΰ τοϋ κόσμου. Τό κίνητρο 
τής είδωλοποιήσεως καί τής συγχύσεως δημιουργισμού καί έξελικτικής 
θεωρίας-όπως θάλέγαμε σήμερα- βρίσκεταιστήν "ένοικοϋσαάθεότητα" 10 . 

Μέ βάση αυτές τίς άναγκαιες παρατηρήσεις σχετικά μέ τή δημιουργία 
τοϋ κόσμου, όπως αύτήν άντιλαμβάνεται ό Μ. Βασίλειος στήν Έξαήμερο, 
μπορεί κανείς νά προχωρήσει στή μελέτη τής δημιουργίας καί έξέλιξης 
τοϋ άνθρώπου σύμφωνα μέ τήν πατερική παράδοση. Ή άναγκαιότητα τής 
διακρίσεως μεταξύ τοϋ «ποιος» τής δημιουργίας καί τοϋ «πώς» τής έξελίξεως 
καθίσταται άπαραίτητη, διότι θεμέλιο τής άνθρωπολογίας των Πατέρων τής 
Εκκλησίας είναι ό πρώτος στίχος τής Γενέσεως: «Εν άρχή έποίησεν ό Θεός...» * I, 11 . 
Μέ τή φράση αύτή διευκρινίζεται άφ' ενός μέν ότι ό κόσμος δέν είναι άναίτιος 
καί ώς έκ τούτου δέν είναισυνάίδιος τοϋ αιτίου τής ύπάρξεώς του, άφ' ετέρου 
δέ ότι είναι δημιούργημα καί συνεπώς έτερούσιος τοϋ ποιητοϋ. Επιπλέον, ό 
κόσμος ώς έτερούσιο δημιούργημα δέν μπορεί νά έχει μόνον άρχή, άλλά κατ' 
άνάγκη θά έχει καί τέλος 12 . Ή περατότητα τοϋ κόσμου καί τοϋ άνθρώπου 
δέν διαπιστώνεται, βεβαίως, χρονικά, δηλαδή άπό τή γνώση τής άρχής καί 
τοϋ τέλους, διότι ή μέν άρχή βρίσκεταιστήν προαιώνια βούληση τοϋ Θεού, 
τό δέ τέλος του καταλήγει στήν αιωνιότητα τών έσχάτων 13 . Ή άρχή καί τό 


9. Αριστοτέλους, Περί ψυχής Α, 5,411Α 7, στό Η. ϋίεΐδ, Όίε Ρνα^ηιεηΙε άεν νοτβοΕναΗΕεΐ 

I, έπ. έκδ. IV. Κταηζ, έκδ. ννείάίΜηη, Ζηήάι 1985, 11, Α1, 22, σελ. 79: «καί έν τώ όλω δέ 
τινες αυτήν [$ε. τήν ψυχήν] μεμείχθαί ψασιν, δθεν Ισως καί Θαλής ώήθη πάντα πλήρη 
θεών είναι». Πρβλ. Αέτιος I, 7,11, στό Η. ϋίεΐδ, Όίε ΕταγτηεηΙε άετ νοτβοΙσαϋΙίετ I, όπ.π., 11, 
Α1, 23: «Θαλής νουν τοϋ κόσμον τον θεόν, τό δέ παν έμψυχον άμα καί δαιμόνων πλήρες- 
διήκειν δέ καί διά τον στοιχειώδους υγρού δνναμιν θείαν κινητικήν αντοϋ». 

10. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήνΈξαήμερον Α', 2, 5.(2. 26, σελ. 92 κ.έξ. (Ρ(2 29, 8ΑΒ). 

11. Γεν. 1,1. 

12. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήν Έξαήμερον Α', 2, 5.(2. 26, σελ. 92 κ. εξ. (Ρ(! 29, 8ΑΒ). 
Βλ. Κ. Μοδίδ, «ϋετ ΒΜίδεΗε 5εΗδρώη§8§εά3ΐιΙ<ε ιιηά εΠδ ενοΐιιΐίνε ννεΙΛΜ», στό ΕυοΙιιϋοη 
ηηά ΜεηβεΗεηΜΙά, όπ.π., σελ. 308 κ.έξ. 

13. "Οπ.π., 6, 5.(2. 26, σελ. 110 κ.έξ. (ΡΟ 29,16(2-17Α): «Ή τάχα διά τό άκαριαϊον καί 
άχρονον τής δημιουργίας εϊρηται τό, Έν άρχή έποίησεν, έπειδή άμερές τι καί άδιάστατον 
ή άρχή. Ώς γάρ ή άρχή τής όδον ονπω οδός, καί ή άρχή τής οικίας ονκ οικία, οντω καί ή τοϋ 
χρόνον άρχή ονπω χρόνος, άλλ' ουδέ μέρος αντοϋ τό έλάχιστον... Ίνα τοίννν διδαχθώμεν 
όμοϋ τή βονλήσει τοϋ Θεού άχρόνως σνννφεστάναι τον κόσμον, εϊρηται τό, Έν άρχή 
έποίησεν». Βλ. επίσης Γρηγορίου Νύσσης, Κατά Εννομίον Β', 541, στό Οτεγοτα Νμββεηί 
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τέλος τοΰ κόσμου προσδιορίζονται από την παρατήρηση τοΰ "μέρους". Έάν 
τά έπιμέρους στοιχεία τοΰ κόσμου «φθοραϊς καί άλλοιώσεσιν νπόκειται, 
τούτον και τό δλον ανάγκη τιοτέ τά αυτά παθήματα τοις οίκείοις μέρεσιν 
νποστήναι», παρατηρεί ό Μ. Βασίλειος 14 . Έτσι, λοιπόν, τόσο ό κόσμος όσο 
καί ό άνθρωπος, ώς ψυχοσωματική οντότητα, έξαιτίας τής φθοράς καί τοΰ 
θανάτου, τά όποια χαρακτηρίζουν ολόκληρη την κτιστή πραγματικότητα, 
εξελίσσονται άκολουθώντας τόν χρόνο -είτε αυξανόμενα, είτε φθίνοντα- 
χωρίς νά παραμένουν αμετάβλητα καί στάσιμα 15 . Συγχρόνως, μαζί μέ τήν 
έξέλιξή τους μεταποιούνται, μεταλλάσονται, μέχρι τή συντέλεια τοΰ κόσμου 
κατά τήν όποια ή κατάσταση τής δημιουργίας θά μεταβληθεί, δηλαδή θά 
έξελιχθεϊ «προς έτερον είδος ζωής» 16 . Τοιουτοτρόπως έρμηνεύεται σαφώς ή 
φράση τού άγ. Γρηγορίου Νύσσης, ό όποιος έπισημαίνει μέ έμφαση: « Των 
γάρ όντων πάντων ή άνωτάτω διαίρεσις εις τό κτιστόν και άκτιστόν τήν τομήν 
έχει, τό μεν ώς αίτιον τού γεγονότος, τό δε ώς έκείθεν γενόμενον» 17 . 

Σύμφωνα μέ τόν Μ. Βασίλειο, τό «έν άρχή», σημαίνει «τό άκαριαιον καί 
άχρονον τής δημιουργίας», ενώ τό «έν κεφαλαία) έποίησεν ό Θεός», κατά 
τή μετάφραση τού Ακύλα, τό «άθρόως καί έν όλίγω» 18 . Ό άγ. Γρηγόριος 
Νύσσης, θεωρώντας καταρχήν ταυτοσήμους τούς όρους τής « άρχής » καί τού 


Ορενα [Θ.Ν.Ο.] II, έπ. έκδ. \¥. [χξετ, έκδ. Ε. ή Βπΐΐ, Εείάβη 1960, σελ. 384 (ΡΘ 45,1092(2): «τό 
μέν άτελεύτητον κοινόν πάντων έστίν, όσα διαρκεϊν πεπίστευται τή ζωή πρός τό άπειρον, 
τό δε άναρχαν μόνον έστί τον άνεν αιτίας όντος», καί Γρηγορίου Παλαμά, Υπέρ των ίερώς 
ήσνχαζόντων, 3,2,24, στό Γρηγορών τον Παλαμά Σνγγράμματα Α', έπ. έκδ. Παν. Χρήστου 
[ΧΡΗΣΤΟΤ Α'], Θεσσαλονίκη 1988, σελ. 675: «Καί μην αί τοιανται άπασαι άρχαί ούδέν 
έτερόν είσιν ή οί λόγοι των όντων καί τά παραδείγματα, μεθεκτοί μέν τοις ονσιν, έξηρημένοι 
δε των όντων, ώς τω δημιουργικά) νώ έννπάρχοντες καί προϋπάρχοντες, καθ' ονς γέγονε 
τά πάντα». Βλ. ακόμη Ν. Ματσούκα, Επιστήμη, φιλοσοφία καί θεολογία στην Εξαήμερο 
τον Μ. Βασιλεών, έκδ. Π. Πουρναρά, Θεσσαλονίκη 1990 2 , σελ. 142 κ.έξ. 

14. Τοΰ ίδιου, Εις τήν Έξαήμερον Α', 3, 5.(2. 26, σελ. 100 (ΡΘ 29,12Α). 

15. ’Όπ.π., σελ. 106 (ΡΟ 29,13Β<2). 

16. 'Όπ.π., 4, 5.(2. 26, σελ. 102 (ΡΘ 29,120), καί Γρηγορίου Νύσσης, Περί κατασκευής 
τον άνθρωπον 22, ΡΘ 44, 2050. Πρβλ. Ε. 5οοΙΙ, Εξέλιξη νβ Δημιουργία, δπ.π., σελ. 74 κ.έξ. 
καί 84 κ.έξ. 

17. Γρηγορίου Νύσσης, Κατ' Εννομίον Γ', 6, 66, στό Ο.Ν.Ο. II, σελ. 209 (ΡΘ 45, 793(2): 
«Των γάρ όντων πάντων ή άνωτάτω διαίρεσις εις τό κτιστόν καί άκτιστον τήν τομήΐ’ έχει, 
τό μέν ώς αίτιον τοΰ γεγονότος, τό δέ ώς έκείθεν γενόμενον... ώς έκ τούτον δήλον είναι 
ότι καί από άρχής τίνος τά όντα ήρξατο καί εις τι πάντως καταλήξει πέρας, ή δέ θεία 
φνσις κατ’ ούδέν μέρος περατονμένη, άλλά πανταχόθεν [έν] τω άορίστω πάντα περασμόν 
διαβαίνονσα πόρρωθέν έστι των επί τής κτίσεως εύρισκομένων σημείων». 

18. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήν Έξαήμερον Α', 6, 5.(2. 26, σελ. 110 κ.έξ. (ΡΘ 29, 
16<2-17Α). 
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«κεφαλαίου », επισημαίνει τή μεταξύ τους διαφορά ώς έξης: «έν μεν γάρ τώ 
κεφαλαίω, τό συλλήβδην τά πάντα γεγενήσθαι περιίατηαι, διά δε τής άρχής 
δηλοϋται τό άκαρές τε και άδιάστατον. Ή γάρ αρχή παντός διαστηματικοϋ 
νοήματος άλλοτρίως έχει» 19 . Ώς εκ τούτου, ή δημιουργία τού κόσμου δεν 
γίνεται από τό Θεό σε διαδοχικά διαστήματα, τά όποια άναλογούν με τίς 
χρονικές περιόδους εμφάνισης των όντων, άλλά άμέσως, όταν ό Θεός θέλησε 
νά ύπάρχει ό κόσμος 20 . Γι' αύτό ό Θεός δέν δημιουργεί τά όντα καθεαυτά, 
άλλά καταβάλλει άκαριαίως καί συλλήβδην τίς αφορμές (άφετηρίες), τίς 
αιτίες καί τίς δυνάμεις όλων των όντων, χωρίς αύτό νά σημαίνει καί την 
έμφάνισή τους, όπως αύτά γνωρίζονται καί άναλύονται σήμερα άπό τήν 
έπιστήμη. Ή «έκάστου των όντων ουσία», δηλαδή ή έπιμέρους φανέρωση των 
όντων κατά τό είδος, γίνεται στή συνέχεια σύμφωνα μέ τόν προστακτικό, 
δημιουργικό λόγο τού Θεού 21 . 

Ό άγ. Γρηγόριος Νύσσης άκολουθώντας τόν Μ. Βασίλειο ύποστηρίζει 
ότι μέ τό άόρατο καί άκατασκεύαστο τής γής, πού άναφέρεται στή διήγηση 
τής Γενέσεως, σημαίνεται τό δυνάμει των όντων, τά όποια βρίσκονται σέ 
σπερματική μορφή έντός τής πρώτης ορμής τού θείου θελήματος, «ένεργεία 
δε τά καθ' έκαστον ούπω ήν» 22 . Αύτό σημαίνει ότι ή γή «ήν, καί ούκ ήν», διότι 
τό "άόρατο", τό οποίο σημαίνει τό ά-χρωμο καί έπομένως ά-σχημάτιστο. 


19. Γρηγορίου Νύσσης, Απολογητικός περί τής Έξαημέρον, ΡΘ 44, 72Α. Πρβλ. Κ. 
Μοβίδ, «ϋετ ΒίΒΙίδεΗε 5€Ηόρ£ιιη§δ§ειί3ηΕε υηΒ άδδ ενοΐιιίίνε \νεΐ£Βί1ά», στό ΕνοΙιιΗοη ηηά 
ΜεηεεΗεηΜΜ, δπ.π., σελ. 308, 322. 

20. Ό Η. ν. ΌίΙίυΓίΗ, εξετάζοντας τήν εξέλιξη τού κόσμου μέσα στό χρόνο, βλέποντας 
τίς κοσμικές αλλαγές σέ σχέση μέ τό παρελθόν καί διαπιστώνοντας τήν έξελικτική 
πορεία τού σύγχρονου κόσμου, παρατηρεί: «ϋ&β "Ενοΐυΐίοη" 3ΐβο 3ΐδ Βε§π££ ίϋτ είπε 
ΕηΒνίεΕΙυης δΙεΗΐ, ννεΐείτε Βίεβε ΙΎεΙΙ ΤιτεΓ ΡεΓΐί§δ£ε11υη§ ίητιηεΓ πΒΐιειΤοιηιηεη ΙϋβΙ. ϋΒηη 
ΕδηηΙεη νότ 3υί Βεη ΘεΒβηΕεη Εοητιιηεη, Βββ Ενοΐιιΐίοη ίάεηΐίδείι ίδΐ ιηίΐ Βεητ ΑυςεηΒΙίεΕ 
Βει· 5εΗόρ£υη§». Ό χρόνος, έπίτή βάσει τού όποιου παρατηρεϊται ή διαδοχική έξέλιξη, 
δέν άποτελεϊ έμπόδιο στή θεώρηση τής στιγμιαίας δημιουργίας τού κόσμου, έφόσον 
αύτός «ίδί είπε Εί§εηδε1ΐ3ίΙ Βίεβετ ννεΐΐ, Βίε 3υδ ]εηδεί£ί§εΓ ΡετδρεΕίίνε ηίεΗΐ ίη Βεητ ιιηδ 
3ΐ1είη ζυ§3η§1ίεΗεη δίηη εχίδΐίετί. νοη είηειη ίη ΖείίΙοδφΕείί εχίδΙίετεηΒεη ίεηδείίδ 3υδ δίηΒ 
Βίε ίη ιτηδετετ ΛΛ7εΐ£ ζείίΙίεΗ 3ΐι£είη3ηΒει·ίο1§εηΒεη Ετεί^πίβδε Β3Ηετ ηίεΗΐ ηο£ννεηΒί§ 3ΐι£ ίτ- 
§εηΒείηε ΙΥείδε νοηείηΒηΒετ §ε£τεηηΙ». Ετσι καταλήγει: «ϋ3β Βίε ΕηΙ\νίεΕ1υη§δ§εδεΗίεΗΐε 
Βει· ιιηΒεΙεΒίεη ηηά άετ ΒεΙεΒίεη Ν31 χιγ Βίε Ροπή ίδί, ίη άετ τνίτ "νοη ίηηεη" Βίε 5εΗορ£ηη§ 
πτίίετίεδεη, Βίε "νοη 3ηβεη", 3ΐΐδ ΙτβηβζεηΒεηΙεΓ ΡετδρεΕίίνε, ίη ΙΥΒίτιΤιείΙ 3ΐβο, Ββδ ΥΥειΈ 
είηεβ Αη^εηΒΙίεΕ ίδ£». Βλ. Η. ν. ϋίΙίυιίΤι, «Ενο1η£ίοη3Γεδ ννεΙίΒΠΒ ιιηΒ ΐΗεο1ο§ίδε£ιε νετΕυη- 
Βί§υη§», στό ΕνοΙηΗοη ηηά ΜεηεεΗεηΜΙά, δπ.π., σελ. 256 κ.έξ. 

21. Γρηγορίου Νύσσης, Απολογητικός περί τής Έξαημέρον, ΡΘ 44, 72Β. 

22. Όπ.π., ΡΘ 44, 77Ό. 
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δηλώνει σαφώς καί τό ά-σώματο. Ή δημιουργία, συνεπώς, κατά την πρώτη 
μορφή της στερείται τών ποιοτήτων, δηλαδή «τό μήπω αύτήν πεπνκχ’ώσθαι 
ταΐς σωματικαις ίδιότησιν» 23 . Πρός έπιβεβαίωση αυτής τής έρμηνείας 
επικαλείται ό άγ. Γρηγόριος καί τίς μεταφράσεις τής Παλαιάς Διαθήκης άπό 
τούς Σύμμαχο, Θεοδοτίωνακαί Ακύλα. Στόν πρώτο έξαύτών μεταφράζεται 
τό άορατο καί ακατασκεύαστο, ώς αργό, καί αδιάκριτο άντίστοιχα, πού 
σημαίνουν ότι ή γή δεν ύπήρχε άκόμη εν ένεργεία, άλλά εν δυνάμει, καί 
ότι οί ποιότητες τού χρώματος, τού σχήματος, τού όγκου, ή βαρύτητα κ.λπ. 
ήταν συγκεχυμένες ώς μία Αδιάκριτη ποιότητα, χωρίς νά διακρίνεταιή 
καθεμία ξεχωριστά στό ύποκείμενο, δηλαδή στά έπιμέρους είδη. Τό ίδιο 
νόημα έχουν καί οί όροι «κένωμα και ονθέν», πού χρησιμοποιούνται άπό τόν 
Θεοδοτίωνα καί «ονθέν και ονθέν», πού χρησιμοποιούνται στή μετάφραση 
τού Ακύλα, καί οί όποιοι σημαίνουν τήν κενή άπό ποιότητες γή, ή όποια 
ήταν Αόρατος καί στήν όποια δέν φαινόταν τίποτα 24 . Εντούτοις, ή στιγμιαία 
δημιουργία τού κόσμου άπό τό Θεό καί ή δυναμική πορεία τής έξελίξεώς της 
στή συνέχεια δέν σημαίνει καί τήν έξέλιξη τών ειδών, δηλαδή τήν έξέλιξη 
τού ένός είδους άπό ένα άλλο είδος. 

Ό Μ. Αθανάσιος τονίζει ιδιαίτερα τόν τρόπο ύπάρξεως τής γυναίκας 
άπό τόν άνδρα, ώστε νά καταστήσει σαφή τήν «εξ ένός» καταγωγή όλων 
τών Ανθρώπων καί κυρίως τό ένιαιο τής Ανθρώπινης φύσεως. Τήν ενότητα 
αύτή στηρίζει στήν κοινή χρήση τού ονόματος «άνθρωπος», τό οποίο 
χρησιμοποιείται μέ τήν ίδια σημασία τόσο γιά τόν άνδρα όσο καί γιά τή 
γυναίκα. Ή χρονική διαφορά άναδύσεως τών όντων στήν ύπαρξη, σύμφωνα 
μέ τήν όποια τό ένα είδος τού γένους προηγείται ή έπεται ένός άλλου 
είδους τού ίδιου καί τού αύτοϋ γένους, δέν σημαίνει σέ καμία περίπτωση 
καί τήν Αλλοίωση ή μεταβολή τής ούσίας, καθόσον ό χρόνος δέν «άλλοιοϊ 
τήν φύσιν τον γένονς» 25 . Ή όποιαδήποτε μεταβολή τού είδους γίνεται ώς 
πρός τή μορφή του καί όχι ώς πρός τό Είναι. Αίτια μιάς τέτοιας μεταβολής 
ώς πρός τά έλλογα όντα είναι, κατά τόν Μ. Αθανάσιο, όπως καί κατά τόν 
άγ. Ιωάννη τόν Χρυσόστομο, ή προαίρεση, ή όποια κατευθύνεται πρός τόν 
Θεό ή προσοικειιύνεται τίς κινήσεις τής άλογης κτίστης πραγματικότητος 26 . 
Αντιθέτως, στά άλογα όντα είναι ή προσαρμοστικότητα στις συνθήκες ζωής 


23. Όπ.π., Ρΰ 44, 80Α. 

24. Όπ.π., Ρΰ 44, 80Β<2. 

25. Αθανασίου Αλεξανδρείας, Κατά Άρειανών Γ', 18, Ρΰ 26, 360Β. 

26. Όπ.π., ΡΟ 26,361ΑΒ, καί’Ιωάννου Χρυσοστόμου, Περί τον κατά Θεόν πολιτεύεσθαι, 
Ρΰ 51, 44<Ζ-45Α. 




Νικόλαος Ξιώνης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


255 


τού περιβάλλοντος τους. Έτσι, ενώ δέχεται ό Μ. Αθανάσιος την έξαρχής 
δημιουργία τής καθόλου κτιστής πραγματικότητος 27 , είναι καί παραμένει 
τό καθένα άπό τά όντα «κατά γένος τή ιδία ούοία, ώς γέγονεν» 28 . Ό Θεός, 
δηλαδή, δημιουργεί ολόκληρο τόν κόσμο κατά γένος καί στό καθένα άπό 
αύτά τά γένη τοποθετεί τούς λόγους «τής διαδοχής παντός τον γένους», όπως 
έκανε καί μέ τόν πρώτο άνθρωπο, τόν Άδάμ 29 . Ό Μ. Βασίλειος, έπίσης, έννοεί 
τήν έξέλιξη τών όντων έντός τής ιδίας καί τής αυτής ουσίας τού γένους. Ό 
ίδιος παρατηρεί: «ή φύσις τών όντων ένί προστάγματι κινηθεισα, τήν εν τή 
γενέσει καί φθορά κτίσιν όμαλώς διεξέρχεται, τάς τών γενών άκολουθίας δι' 
όμοώτητος άποσώζουσα, έως αν προς αυτό καταντήση τό τέλος» 30 . 

Ή άποψη, βεβαίως, τής κατά γένος έξελίξεως τών όντων σαφώς καί δέν 
άναιρεί τή σύγχρονη έξελικτική θεωρία. Ή σταδιακή άνάπτυξη τής ύλης 
άπό τήν άποιο ύλη καί ή συνεχής άνάπτυξη τών όντων, ή οποία διασώζει 
τήν ομοιότητα τού είδους, δηλαδή τό Είναι καί όχι τό συγκεκριμένο είδος, δέν 
άρνεΐται τήν έξέλιξη άπό τή μία μορφή σέ κάποια άλλη. Χαρακτηριστικό 
παράδειγμα είναι ή άναφορά τού Μ. Βασιλείου σχετικά μέ τή γένεση τών 
διαφόρων έντόμων (π.χ. τζιτζίκια) καί έμβιων ζώων (π.χ. βάτραχοι), τά όποια 
προέρχονται-σύμφωνα μέ τίς άντιλήψεις τής έποχής του- άπό τή γή 31 . Ή 
γένεση αύτών τών όντων άπό ένα είδος μιάς άλλης ποιότητος, όπως είναι 
ή γή, δέν έμποδίζει τόν Μ. Βασίλειο νά δεχθεί τήν άπό διαφορετική μορφή 
ζωής γέννηση καί έξέλιξή τους. Ή γή δέν δημιουργήθηκε, σύμφωνα μέ τόν 
Μ. Βασίλειο, όπως αύτή φαίνεται, αλλά, έχοντας μέσα της τή δημιουργική 
δύναμη τού Θεού, τούς λόγους τής διαδοχής κατά τήν έκφραση τού Μ. 
Αθανασίου, δημιουργήθηκε έτσι, ώστε νά «προαγάγη έαντής εις φανερόν 
τά κυήματα», σύμφωνα μέ τό πρόσταγμα τού Θεού 32 . Τό ίδιο συνέβη καί μέ 


27. Τοϋ ίδιου, Κατά Άρειανών Β', 49, ΡΟ 26,2490 «Άπό δέ τής φαινομένης κτίσεως τον 
κόσμου τά άόρατα αύτοϋ τοϊς ποιήμασι νοούμενα καθορώμεν, ότι κάκεί ον καθ' ένα έκαστον 
όρώμεν- ούδέ τό μεν πρώτον, τό δέ δεύτερον, άλλά όμού πάντα κατά γένος σννέστη. Ού γάρ 
έκαστον ήρίθμησεν ό Απόστολος, ώστε είπείν, είτε άγγελος, είτε θρόνος, είτε κνριότης, 
καί έξονσία- άλλ' όμοϋ πάντα κατά τήν τάξιν λέγει■ Είτε άγγελοι, είτε άρχάγγελοι, είτε 
άρχαί- τών γάρ κτισμάτων τοιαύτη ή γένεσις». 

28. Ό7ΐ.π., 19, ΡΟ 26,188ΒΟ 

29. Ό7ΐ.7ΐ., 48, ΡΟ 26,2490 Βλ. Π. Δημητροποΰλου, Ή άνθρωπολογία τοϋ Μ. Αθανασίου, 
έκδ. ΕΝΟΡΙΑΣ, Αθήναι 1954, σελ. 46 κ.έξ. Πρβλ. Γεν. 5, 2. 

30. Βασιλείου, Εις τήν Έξαήμερον Θ', 2, 50. 26, σελ. 484 (ΡΟ 29, 189ΒΟ). Βλ. επίσης 
όπ.π., Ε’, 2, 50. 26, σελ. 284 (ΡΟ 29, 97Β). 

31. Βλ. όπ.π., σελ. 484 κ.έξ. (ΡΟ 29,18900). 

32. Όπ.π., Β', 3, 50. 26, σελ. 152 (ΡΟ 29, 36Β). 
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τά υδρόβια όντα, των οποίων τίς απαρχές κάθε γένους δημιουργεί ό Θεός 
«οίονεί σπέρματά τινα τής φύσεως...· τό δε πλήθος αυτών εν τή μετά ταντα 
διαδοχή ταμιεύεται» 33 . Έτσι διακρίνεται σαφώς ή ποιότητα τής γης καί τοΰ 
ύδατος από τά όντα πού παράγονται έξ αυτών, σύμφωνα πάντα μέ τίς 
άντιλήψεις έκείνης της έποχής, τά όποια είναι διαφορετικής ποιότητος άπό 
αυτά πού προέρχονται. Επομένως, ό Μ. Βασίλειος δέχεται τήν έξέλιξη ένός 
είδους καί τήν προσαρμοστικότητα στό περιβάλλον του, ή όποια μπορεί νά 
δώσει τή δυνατότητα έξαπλώσεως ή γενέσεως νέων ειδών, άλλά άπορρίπτει 
τήν κατ' ούσίαν μετάλλαξη αύτοϋ τού είδους 34 . Ή σταθερότητα τών ειδών, 
τήν όποια ύποστηρίζουν οί Πατέρες τής Έκκκλησίας, δέν άναφέρεται στά 
είδη καθεαυτά, άλλά στή σταθερή πορεία έξελίξεως τού συγκεκριμένου 
είδους, στό όποιο άναγνωρίζονται πάντοτε τά βασικά χαρακτηριστικά τοΰ 
γένους, όταν αύτό, κατά τήν έξέλιξή του, άρχισε νά διαφοροποιείται, κατά 
τή μορφή, ώς είδος άπό τά άλλα είδη. Έτσι, ένώ ή άρχή είναι κοινή γιά όλα 
τά είδη τών όντων, διακρίνονται στή συνέχεια μεταξύ τους, χωρίς αύτά νά 
συγχέονται κατά τή φύση τους καθεαυτήν. 

Στήν προοπτική τής δημιουργίας καί έξέλιξης τού κόσμου έν γένει θά 
πρέπει νά μελετηθεί καί ή πατερική διδασκαλία περί τής δημιουργίας τοΰ 
άνθρώπου. Ή συνεξέταση είναι άπαραίτητη, διότι ή κατάτμηση τής όλης 
δημιουργίας, όπως ή πρεσβυτέρα τών άγγέλων 35 , ή δημιουργία τού ορατού 
καί ύλικοϋ κόσμου ή ή δημιουργία τού άνθρώπου, καί ή έρευνα στή συνέχεια 
μιάς μόνον περιοχής, χωρίς νάλαμβάνονται υπόψη οίύπόλοιπες, μπορεί νά 
οδηγήσει σέ έσφαλμένα συμπεράσματα, οπεος, έπί παραδείγματι, ή «διπλή 
δημιουργία» τοΰ άγ. Γρηγορίου Νύσσης 36 . 

Ό άγ. Γρηγόριος Νύσσης, λοιπόν, ό όποιος άσχολήθηκε ιδιαιτέρως μέ 
τή δημιουργία τού άνθρώπου, θεωρεί ότι ό Θεός καταβάλλει μαζί μέ τή 


33. Όπ.π. Ζ', 2, 5.(2. 26, σελ. 396 κ. έξ. (Ρ(Ζ,149(2). 

34. Βλ. Ε. 5οοΗ, Εξέλιξη νε Δημιουργία, όπ.π., σελ. 96 κ.έξ., καίΝ. Ματσοΰκα, Επιστήμη, 
φιλοσοφία καί θεολογία στήν Εξαήμερο τον Μ. Βασιλείου, όπ.π., σελ. 108 κ.έξ. 

35. Βασιλείου Καισαρείας, Εις τήν Έξαήμερον Α', 5, 5.(2. 26, σελ. 104 κ.έξ. (Ρ(2,13Α) 

36. Χαρακτηριστική έν προκειμένω είναι ή άποψη πολλών έρευνητών σχετικά μέ τή 
δημιουργία τοΰ άνθρώπου κατά τόν άγ. Γρηγόριο Νύσσης, οί όποιοι θεωρούν ότι ό άγ. 
Γρηγόριος ύποστηρίζει τή διπλή δημιουργία, δηλαδή μία πνευματική, άρχέγονη, καί μία 
ύλική ή δύο δημιουργικών ένεργειών έπί τού αύτού άντικειμένου. (Βλ. Ή. Μουτσούλα, 
Ή σάρκωσις τον Λόγον καί ή θέωσις τον άνθρώπου κατά τήν διδασκαλίαν Γρηγορίου τον 
Νύσσης, διδ. διατριβή, Αθήναι 1965, σελ. 63 κ.έξ., Π. Χρήστου, «Τό άνθρώπινον πλήρωμα 
κατά τήν διδασκαλίαν τού Γρηγορίου Νύσσης», στό ΚΛΗΡΟΝΟΜΙΑ 4 (1972), σελ. 58 
κ.έξ., καί νν. ΥοΙΓεγ, Οτε§οτ νοη Νμεεα αίε Μι/εΗΕετ, ΓνίεδΒιιηάεη 1995, σελ. 60 καί 64 κ.έξ.) 
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δημιουργία ολοκλήρου τού κόσμου, τίς αφορμές, τίς αιτίες καί τίς δυνάμεις 
τής ανθρώπινης φύσεως, χωρίς νά δημιουργεί τό είδος καθεαυτό. Την άποψή 
του αύτή ύποστηρίζει ό άγ. Γρηγόριος στηριζόμενος στήν ίδια τή διήγηση 
τής Γενέσεως, ή οποία άναφέρεται άρχικώς στή δημιουργία τοΰ ανθρώπου 
καί στή συνέχεια άναφέρεταιστόν Αδάμ. Επομένως, ό Θεός δέν δημιουργεί 
"αύτόν έδώ" τόν άνθρωπο, τόν οποίο σύμφωνα μέ τήν άριστοτελική ορολογία 
θά ονομάζαμε «τάδε τι» 37 , αλλά τόν «καθόλου» άνθρωπο 38 . Ή ερμηνεία του 
αύτή έντάσσεται φυσικά στή γενικότερη ερμηνεία τής δημιουργίας τοΰ 
κόσμου, σύμφωνα μέ τήν όποια, τόσο κατά τόν ίδιο όσο καί κατά τόν Μ. 
Βασίλειο, ό Θεός δημιουργεί τίς άρχές καί καταβάλλει εύθύς έξαρχής τίς 
άφορμές καί δυνάμεις τής δημιουργίας καί έξελίξεως τών όντων. 

Τήν έρμηνεία σχετικά μέ τή δημιουργία τού καθόλου άνθρώπου στηρίζει 
ό άγ. Γρηγόριος Νύσσης καί ώς πρός τήν «κατ' εικόνα και καθ' όμοίωσιν» 
δημιουργία, ή όποια δέν άναφέρεται στόν Αδάμ, άλλά στόν καθόλου 
άνθρωπο, δέν χαρακτηρίζει τό πρόσωπο, άλλά τήν καθόλου φύση. Τό 
έπιχείρημα αύτό, γιά νά εύσταθεΐ, θά πρέπει τό «κατ' εικόνα» καί τό «καθ' 
όμοίωσιν» νά άφορά όλους τούς άνθριύπους Ανεξαρτήτως καταγωγής, 
φύλου ή χρονικής περιόδου ζωής. Ώς έκ τούτου είναι Αναγκαία μία σύντομη 
ανάλυση τοΰ περιεχομένου καί τής σημασίας τής «κατ' εικόνα καί καθ' 
όμοίωσιν» δημιουργίας. 

Ό άγ. Ιωάννης ό Δαμασκηνός, συνοψίζοντας ολόκληρη τήν προγενέστερη 
πατερική παράδοση καί Αναλύοντας τήν έννοια τής είκόνος, παρατηρεί ότι 
τό «κατ' εικόνα» τού Θεού, πού άναφέρεται στόν άνθρωπο, σημαίνει τόν κατά 
μίμηση τρόπο ύπάρξεως τού Θεού ώς Τριάδα. Όπως δηλαδή ύπάρχειό Θεός 


37. Αριστοτέλους, Μετά τά φυσικά Ζ , 4,1030ΑΒ. 

38. Αύτή ή έρμηνεία τού άγ. Γρηγορίου υιοθετείται καί άπό τούς σύγχρονους 
έρευνητές τής Αγίας Γραφής, στούς όποιους εν τινι μετρώ είναι έμφανής, όπως καί σε 
κάθε άναγνώστη τής Αγίας Γραφής, ότι τό όνομα «Αδάμ» δέν είναι προσωπικό, άλλά 
περιληπτικό καί σημαίνει τήν άνθρωπότητα έν γένει. Ό Κ. Μοδίδ, ό όποιος ύποστηρίζει 
τήν άποψη αύτή, εξηγεί: «Οετνίβ δΙεΓιί άεη ύίύΙίδεΗεπ ΑυΙοτεπ, τνεππ βίε νοπ ΜεπδεΗεη 
τειίεη, είη (είηζψεδ) Μεηδΐ±ιεηρ33Γ νοτ Αιι§εη.... υηϋύεΓδεΗεύβΓ άευίΙίεΗ 30εΓ §εέ>εη δίε ζυ 
ειΤεηηεη, 03β δίε υηί>εδε1ΐ3ΐ1εΙ άίεβετ ύί1άΓΐ3ίΙείηρΓ3§δ3ΐηεη νοΓ8ίε11υη§ ΆΤβιπ υπό Εν3" 
ηίεΗί νοπ είηειη ετδίεη ΜεηδεΗεηρ33Γ, δοπάετη νοη άειη "ΜεπδεΗεη" 3ΐδ §3ΐιιη§ τεάεη» (Κ. 
Μοδίδ, «ϋετ ΗΜίδεΗε 5εΗόρίιιη§8§εεΐ3η]·ιε υπό 038 ενοΐιιΐίνε ννεΙίΗΜ», όπ.π., σελ. 304,322). 
Ετσι γίνεται σαφές ότι ό «Αδάμ» δέν σημαίνει τό συγκεκριμένο πρόσωπο ούτε άκόμη 
καί τή συγκεκριμένη ύπόσταση, έφόσον ή άνθρώπινη φύση είναι ένυπόστατη τόσο 
στόν άνδρα όσο καί στή γυναίκα, άλλά «τήν φύσιν τοΰ γένους», κατά τόν Μ. Αθανάσιο, 
ή οποία φυσικά δηλώνει τήν άνθρωπότητα. 
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ώς Θεός-Πατήρ, Λόγος τού Θεού-Υίός καί Πνεύμα Θεού - Άγιο Πνεύμα, έτσι 
καί ό άνθρωπος χαρακτηρίζεταιώς νούς, λόγος καί πνεύμα 39 . Επιπλέον, όπως 
ό Θεός διακρίνεται γιά την ελευθερία του καί την κυριαρχική του δύναμη 
απέναντι σέ όλα τά κτιστά όντα, έτσι καί ό άνθρωπος χαρακτηρίζεται από 
τό αύτεξούσιο τής βουλήσεως καί τήν κυριαρχική του έξουσία άπέναντι στήν 
κτιστή πραγματικότητα. Ό άγ. Ιωάννης ό Χρυσόστομος είναι περισσότερο 
σαφής ώς πρός τό κυριαρχικό ιδίωμα τού άνθρώπου, όταν παρατηρεί: «Κατά 
τήν τής αρχής ονν Εικόνα φησίν, ον καθ' έτερόν τι- και γάρ πάντων των έπι 
τής γης άρχοντα τον άνθρωπον έδημιούργησεν ό Θεός, και ούδέν των επί τής 
γής έοτι τούτον μείζον, άλλά πάντα υπό τήν εξουσίαν τήν τούτον τυγχάνει» 40 . 
Μέ τόν αύτοέλεγχο, έπιπλέον, μπορεί ό άνθρωπος νά έξουσιάζειάκόμη καί 
τόν ίδιο του τόν εαυτό, ώστε νά κινείται απολύτως έλευθέρως καί νά μήν 
έξαναγκάζεται από κανέναν. 

Σύμφωνα, λοιπόν, μέ τή σύντομη αύτή περιγραφή τής σημασίας τού 
«κατ' εικόνα», ό κατά μίμηση Θεού τρόπος ύπάρξεως τού άνθρώπου δέν 
μπορεί νά άναφέρεται ούτε σέ έναν κοινωνικό τρόπο ύπάρξεως, ό όποιος 
παραπέμπει στόν τρόπο ζωής καί όχι στόν τρόπο ύπάρξειυς, ούτε στό 
ανθρώπινο πρόσωπο, τό οποίο διακρίνεται από τά άλλα πρόσωπα καί δι' 
αύτού τονίζεται ή ίδιαιτερότητα-έτερότητα τού άνθρώπου καί ό κοινωνικός 
του αύτοπροσδιορισμός. Τό κατ' εικόνα θά πρέπει νά χαρακτηρίζειτόν κάθε 
άνθρωπο καθεαυτόν ανεξάρτητα από τήν όποια μορφή διαφοροποιήσεώς 
του άπό ό,τι τόν περιβάλλει. Επιπλέον, θά πρέπει νά άναφέρεταιστόν λόγο 
τού άνθρώπου, κατ' εικόνα τού θείου Λόγου τού όποιου δημιουργήθηκε. 
Αύτό λοιπόν πού χαρακτηρίζει τόν άνθρωπο, άνεξάρτητα άπό όποιαδήποτε 
κατάσταση καί άν βρίσκεται, είναι, κατά τόν άγ. Γρηγόριο Νύσσης, «τό 
λογικόν τε και διανοητικόν», τά όποια καί άντιστοιχούν στή θεία φύση. Ή «εις 
άρρεν τε καί θήλυ» σωματική κατασκευή καί διάπλαση, δηλαδή ή διάκριση 
τών φύλων, είναι ξένη καί άλλότρια πρός τή θεία φύση καί άποτελεί συνέπεια 
τού προσανατολισμού τού άνθρώπου στήν προσοικείωση τής άλογοτέρας 
φύσεως, στήν οποία καί αποβλέπει μετά τήν πτώση. Επειδή, δηλαδή, «τό 
έσόμενον είδεν » ό Θεός, «έπιτεχνάται τή είκόνι τήν κατά τό άρσεν καί θήλυ 
διαφοράν» 41 . Ό διττός αύτός τρόπος ύπάρξεακ; τού άνθρώπου οφείλεται άφ' 


39. Βλ. Δ. Τσελεγγίδη, Ή θεολογία τής είκόνος καί ή άνθρωπολογική σημασία της, διδ. 
διατριβή, Θεσσαλονίκη [χ.χ.], σελ. 61 κ.έξ. 

40. Ίωάννου Χρυσοστόμου, Εις τήν Γένεσιν Η', Ρθ 53, 720. 

41. Γρηγορίου Νύσσης, Περί τής κατασκευής τον άνθρώπου ΙΣΤ', Ρθ 44,185Α. 
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ένός μέν στόν σκοπό τής δημιουργίας του, πού είναι σωτηριολογικός, άφ' 
έτέρου δέ στη δυνατότητα διατηρήσεως τής ύπάρξεώς του μετά τή διακοπή 
τής αναφοράς του στόν Θεό καί τήν έξοδό του άπό τόν παράδεισο. 

Ό άνθρωπος, δηλαδή, δημιουργείται ώς τό μέσο «τής τε θείας καί 
άσωμάτον φύσεως, καί τής άλογον και κτηνώδους ζωής » 42 , έτσι ώστε τά πάντα 
νά μετέχουν έξίσου στό καλό καί κανένα όν νά μή στερείται τής άρίστου 
φύσεως 43 . Γι' αύτό προηγείται ή δημιουργία των άλογων όντων έναντι τού 
άνθρώπου, προκειμένου νά δηλωθεί τό «περιληπτικόν» τής άνθρωπίνης 
φύσεως, έφόσον ούτε ή αισθητική ζωή μπορεί νά ύπάρχει χωρίς τήν ύλη, 
ούτε τό λογικό σέ σώμα χωρίς τίς αισθήσεις. Τοιουτοτρόπως παραλαμβάνει 
ό άνθρωπος τό «τρέφεσθαι» καί «ανξεσθαι» άπό τή φυτική ζωή, ένώ τό «κατ' 
αϊοθησιν» άπό τά άλογα όντα 44 . Τό «λογικόν», όμως, καί τό «διανοητικόν, ό 
τήν κατά τό άρρεν καί θήλυ διαφοράν ού προσίεται», παραλαμβάνεται διά 
τού έμφυσήματος άπό τόν Θεό, σέ άντίθεση μέ τή σωματική κατασκευή 
καί διάπλαση, ή όποια είναι μεμερισμένη «εις άρρεν τε και θήλυ», καί 
παραλαμβάνεται έκ τής άλογου καί ορατής κτίσεως 45 . 

Στήν ίδια έρμηνευτική σκέψη κινείται καί ό άγ. Ιωάννης ό Δαμασκηνός, ό 
όποιος δέν έντοπίζει τό «κατ' εικόνα » στά πρόσωπα τού Αδάμ καί τής Εύας, 
άλλά στό τριμερές τής άνθρωπίνης φύσεως (νούς-λόγος-πνεύμα), καθώς 
καί στήν έλευθερία τής βουλήσεως καί στήν κυριαρχική άνθρώπινη δύναμη, 
τά όποια έπίσης άναφέρονται στήν άνθρώπινη φύση 46 . Εάν, άντιθέτως, τό 
«κατ' εικόνα» άφορούσε τό πρόσωπο τού άνθρώπου, τότε θά άναφερόταν 
στόν σχεσιακό τρόπο ύπάρξεώς τών προσώπων τής Άγιας Τριάδος, δηλαδή 
στήν πατρότητα, τήν υίότητα καί τήν άγάπη, κατά τό πρότυπο τής δυτικής 
θεολογίας, έφόσον οί σχέσεις προσδιορίζουν τά πρόσωπα, ένώ οί όροι "Θεός", 
"Λόγος Θεού" καί "Πνεύμα Θεού" περιγράφουν τίς ύποστάσεις τής μίας καί 
τής αύτής θεότητος. Επιπλέον δέν θά γινόταν λόγος γιά τό αύτεξούσιο τής 
βουλήσεως, τό οποίο άναφέρεται στή φύση, άλλά γιά τό γνωμικό θέλημα τού 
άνθρώπου, τό όποιο προσδιορίζειτό πρόσωπο καί προβάλλει τήν ιδιαιτερότητα 


42. 'Όπ.π., ΡΟ 44,181Β(2. Βλ. έπίσης, τοϋ ίδιου Περί ψυχής καί άναστάσεως, ΡΘ 46,60Β. 

43. Τοϋ ίδιου, Λόγος κατηχητικός μέγας, Θ.Ν.Ο. III, 4, σελ. 21 κ.έξ. (ΡΟ 45, 25(2). Βλ. 
περισσότερα, Ν. Ξιώνη, Ουσία καί ενέργειες τού Θεού κατά τόν άγιο Γρηγόριο Ννσσης, 
έκδ. Γρηγόρη, Αθήνα 1999, σελ. 166 καί 190. 

44. Γρηγορίου Νύσσης, Περί ψυχής καί άναστάσεως, ΡΟ 46, 60Β. 

45. Τοϋ ίδιου, Περί τής κατασκευής τοϋ άνθρώπου ΙΣΤ', ΡΟ 44,181(2. 

46. Βλ. Ν. Ξεξάκη, Ορθόδοξος Δογματική Γ'. Ή περί δημιουργίας διδασκαλία, έκδ. 
Εννοια, Αθήνα 2006, σελ. 156 κ.έξ. καί 163 κ.έξ. 
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τών υποκείμενων 47 . Ή όποια, όμως, αναφορά ατό γνωμίκό θέλημα ώς "κατ' 
εικόνα" τού θείου θελήματος θά ήταν άτοπη, εφόσον στόν Θεό δεν ύπάρχει 
γνωμικό θέλημα 48 . Ή ύπαρξη γνωμικου θελήματος στήν Αγία Τριάδα οδηγεί 
κατ' άνάγκη στήν τριθεΐα, έφόσον ό Πατήρ, ό Τίός καί τό Άγιο Πνεύμα θά 
διακρίνονταν μεταξύ τους καί κατά τήν ούσία, καθόσον τό ίδιον θέλημα 
τού κάθε προσώπου θά ήταν διαφορετικό ή καί άντίθετο πρός τό θέλημα 
τού άλλου 49 . Μέ τό «κατ' εικόνα», έπομένως, ώ>ς κατά μίμηση τού τρόπου 
ύπάρξεως τού Τριαδικού Θεού, έπισημαίνειό άγ. Ιωάννης ό Δαμασκηνός τήν 
κατ' εικόνα τού Δημιουργού άνθρωπίνη φύση, ή όποια ώς κατά μίμηση είναι 
έτερούσια καί όχι όμοούσια τού πρωτοτύπου. Γι' αύτό καί ό παραλληλισμός 
πρωτοτύπου (Θεού) καί είκόνος (άνθρώπινη φύση) έντοπίζεται άπό τόν άγ. 
Ιωάννη τόν Δαμασκηνό στίς φυσικές ιδιότητες, οί όποιες είναι κατά τήν ούσία 
διαφορετικές μεταξύ τους καί μόνον μιμητικώς άναφέρονται στό άρχέτυπο. 

Ή έτερουσιότητα Θεού καί άνθρώπου καί ή συνεπαγομένη μέ αυτήν 
έξέλιξη τής άνθρωπίνης φύσεως, ή όποια δέν παρατηρεΐται στό άρχέτυπο 
πού είναι ό Θεός, φαίνεται άκόμη καλύτερα, όταν ό άνθρωπος ώς εικόνα 
τού Θεού έκπίπτει τής θείας όμοιότητος καί στρεφόμενος πρός τά άλογα 
όντα όμοιούται μέ αυτά, καί έτσι άποστερούμενος τής ζωής καταλήγει 
στόν θάνατο 50 . Εάν, άντιθέτως, άκολουθοϋσε τήν κατά φύση πορεία τής 
έξαρχής δημιουργίας του, ή όποια ήταν ή διαμονή του στήν «αυμπλασθείαα» 
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47. Στήν σημασία τοΰ «κατ' εικόνα» ώς τόν προσωπικό τρόπο ύπάρξεως τού άνθρώπου 
-σε αντιστοιχία μέ τόν «προσωπικό Θεό»- άναφέρεται ό V. ΤοδδΕγ, ό όποιος βλέπει 
μία αναλογία τοΰ προσωπικού στοιχείου τής χριστιανικής ανθρωπολογίας: «όπως ό 
προσωπικός Θεός κατ' εικόνα τού όποιου έπλάσθη, ούτω καί ό άνθρωπος δέν είναι 
μόνον "φύσις". Τούτο προσδίδει μίαν ελευθερίαν έναντι εαυτού ώς φυσικού ατόμου. Μή 
άποσαφηνισθεΐσα έν τή πατερική ανθρωπολογία ή νέα αυτή κατηγορία τού ανθρωπίνου 
προσώπου ή ύποστάσεως, δέν παύει έκ τούτου άπό τού να προϋποτίθεται πάντοτε» 
(Κατ' εικόνα καί καθ' όμοίωσιν Θεού, μτφρ. Μ. Γ. Μιχαηλίδης, έκδ. Βασ. Ρηγόπουλου, 
Θεσσαλονίκη 1974, σελ. 129 κ.έ.) 

48. Ίωάννου Δαμασκηνού, Έκδοσις άκριβής τής ορθοδόξου πίστεως, 8, στό Όίε 5εΗήβεη 
άε5 ήοΗαηηεβ νοη ΰατηαβλοβ II (ΡαίτκΙίβεΗε Τεχίε ηηά ΘΙιιάίεη 12), έπ. έκδ. Β. ΚοΚετ, έκδ. ϋε 
ΘτυγΙεΓ, Βετίίτι 1973 [ΚΟΤΤΕΚII], σελ. 29 (ΡΘ 94, 828ϋ-829Α): «Ούτε γάρ τοπικήν διάστασιν 
ώς έφ’ήμών δννάμεθα έπί τής άπεριγράπτου λέγειν θεότητος... ούτε θελήματος διαφοράν 
ή γνώμης ή ένεργείας ή δννάμεως ή τίνος έτερον, ατινα τήν πραγματικψ καί δι' όλου έν 
ήμϊν γεννώσι διαίρεσιν». 

49. Βλ. Ν. Ματσούκα, Δογματική καί Συμβολική Θεολογία Γ. Ανακεφαλαίωση καί 
Άγαθοτοπία. Έκθεση τού οικουμενικού χαρακτήρα τής χριστιανικής διδασκαλίας, έκδ. 
Π. Πουρναράς, Θεσσαλονίκη 1997, σελ. 351. 

50. Βασιλείου Καισαρείας, Αντιρρητικός Ε', ΡΘ 29, 728Α. 
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τελειότητα, δεν θά είχε φορά τιρός την άνυπαρξία καί τόν θάνατο, άλλά 
ττρός τό όντως όν καί τη ζωή. Ή δυναμική αυτή έξέλιξη τής άνθρωπίνης 
φύσεως, όπως καί όλων των ύπολοίπων όντων, τά όποια «έκ τον μη όντος 
είς τό είναι» παράγονται, οφείλεται στήν τελειότητα, ή όποια δεν ύπάρχει 
στά κτιστά όντα κατά φύση, άλλά κατά μετοχή. Τούτο σημαίνει ότι, άν καί 
στήν «έν άκαρεΐ» δημιουργία τού κόσμου μαζί με τήν άρχή συνεπληρώθη 
άδιαστάτως καί τό τέλος, εντούτοις αύτό ώς προϊόν συνεχούς μετοχής με 
δυναμικό καί εξελικτικό χαρακτήρα δεν άνήκει στήν κτιστή πραγματικότητα. 
Ό μετοχικός τρόπος ύπάρξεως των όντων προκύπτειάπό τήν κτιστή φύση 
τους, ή όποια προσδιορίζεται άπό τήν άρχή καί τό τέλος καθώς καί άπό τή 
φθορά καί τή συνεχή άλλοίωση των φυσικών στοιχείων. Κάθε τρεπτό όν 
κινείται μεταξύ τελειώσεως καίάλλοτριώσεως, δηλαδή κινείται οπωσδήποτε 
σέ μία δυναμική πορεία θετικής ή άρνητικής έξελίξεως. Επειδή, λοιπόν, 
ή έξέλιξη κάθε κτιστού όντος δέν σταματά, γι' αύτό έπιτυγχάνεται ή 
άπολεσθεισα τελειότητα άργότερα, κατά τήν "άναστοιχείωση", όπου 
κατ' άνάγκη συμβαδίζει μέ τήν πρόοδο καί ή χρονική διάρκεια 51 . Τό «καθ' 
όμοίωσιν», συνεπώς, έκφράζει αύτήν τήν ίδια τήν έξελικτική πορεία τού 
ανθρώπου, ή οποία άρχικώς συμπίπτει μέ τήν τελειότητα καί κατευθύνεται 
πρός τή θεία άγαθότητα, ένώ άργότερα στρέφεται έκουσίιυς πρός τόν 
κόσμο καί πρός εαυτόν έγκλωβίζοντας τόν άνθρωπο έντός τής φθοράς 
καί τού θανάτου τής κτιστής πραγματικότητος 52 . Έτσι, τό «καθ' όμοίωσιν», 
μολονότι έδόθη άπό τόν Θεό στόν καθόλου άνθρωπο γιά νά διατηρείται 
στή θέωση καινά έξελίσσεταιστή ζωή, έχρησιμοποιήθη άπό τόν άνθρωπο 
γιά νά έξομοιωθεΐ μέ τήν άλογη κτιστή πραγμιατικότητα καινά έξελίσσεται 
καταστρέφοντας τόν περιβάλλοντα χώρο του καί τόν ίδιο του τόν έαυτό. 
Γι' αύτό κεφαλαιώδους σημασίας γιά τήν έξέλιξη τού άνθρώπου, ώς 
έλλογου όντος, είναι ή προαίρεση ή όποια οδηγεί τό καθ' όμοίωσιν πρός 
τήν κατεύθυνση πού έκείνη προσανατολίζεται. 


51. Γρηγορίου Νΰσσης, Άισμα Άισμάτων ΙΕ’, Θ.Ν.Ο. VI, σελ. 457 κ.έξ. Βλ. επίσης 
Βασιλείου Καισαρείας, Περί Άγιον Πνεύματος ΙΣΤ', 39,5.(117, σελ. 181 (ΡΘ 32,140Ό-141Α): 
«Άνακαινίζων γάρ τόν άνθρωπον ό Κύριος, καί ήν άπώλεσε χάριν έκ τού εμφυσήματος 
τον Θεού, ταύτην πάλιν άποδιδούς, έμφνσήσας είς τό πρόσωπον των μαθητών, τί φησι; 
"Λάβετε Πνεύμα άγιον. Άν τινων άφήτε τάς αμαρτίας, άφίενται- καί άν τινων κρατήτε, 
κεκράτηνται"». Πρβλ. τοϋ ίδιου, Αντιρρητικός Ε', ΡΤί 29, 729Α. 

52. Βλ. Ν. Ματσούκα, Θεολογία, Κτισιολογία, Έκκλησιολογία κατά τόν Μ. Αθανάσιο. 
Σημεία πατερικής καί οικουμενικής Θεολογίας, έκδ. Π. Πουρναρα, Θεσσαλονίκη 2001, 
σελ. 21 κ.έξ. καί 31 κ.έξ. 
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Ωστόσο, αύτός ό διττός τρόπος κατασκευής τοϋ ανθρώπου χρησιμοποιείται 
συγχρόνως καί γιά τόν άπεγκλωβισμό του από την κυριαρχία τής φθοράς 
καί τού θανάτου. Επειδή μόνον ό Θεός ώς άκτιστος «ώσαύτως έχει καί άεΐ» 
τό Είναι, κατά τόν άγ. Γρηγόριο Νύσσης, «τό δέ διά κτίσεως γεγενημένον άπ' 
άλλοιώσεως τον είναι ήρξατο καί συγγενώς πρός την τοιαύτην έχει τροπήν», 
δεν ήταν δυνατόν ό άνθρωπος μετά τό προπατορικό άμάρτημα νά συνεχίσει 
τήν έξέλιξή του χωρίς τήν άναφορά του στόν Θεό 53 . Ώς εκ τούτου, ό Θεός 
προκατανοήσας διά τής προγνωστικής του δυνάμεως τά μέλλοντα, δηλαδή 
τήν κίνηση τής αύτοκρατοϋς καί αυτεξουσίου προαιρέσεως τοϋ άνθρώπου, 
ή όποια θά οδηγούσε στή φυσική φθορά καί στόν θάνατο, «έπιτεχνάται 
τή είκόνι τήν περί τό άρρεν και θήλυ διαφοράν, ήτις ούκέτι προς τό θειον 
άρχέτνπον βλέπει, άλλα καθώς εϊρηται, τή άλογωτέρα προσωκείωται φύσει» 54 . 
Έξαιτίας, λοιπόν, αύτής τής έκουσίας διολισθήσεως τοϋ άνθρώπου άπό 
τήν όμοτιμία μέ τούς άγγέλους καί τήν κοινωνία πρός τόν Θεό πρός τήν 
έξομοίωση μέ τήν άλογη κτιστή πραγματικότητα καί τήν κοινωνία μέ τό 
"ταπεινό", μεταφέρει ό Θεός τό ιδίωμα των φύλων άπό τήν άλογη φύση, 
ώστε νά διασφαλίσει τόν πολλαπλασιασμό τοϋ άνθρώπου σύμφωνα μέ τά 
νέα δεδομένα τής μεταπτωτικής του καταστάσεως 55 . Έτσι διασφαλίζει ό 
Θεός, κατά τόν άγ. Ιωάννη τόν Δαμασκηνό, τήν διαιώνιση τοϋ άνθρωπίνου 
είδους, «ώς άν διά τής παιδοποιίας τό γένος των ανθρώπων διασώζηται» 56 . 
Κατά συνέπεια, ή δημιουργία τοϋ άνθρευπου, όπως καί ολόκληρης τής 
κτιστής πραγματικότητος, δέν γίνεται κατά τό είδος, αλλά κατά τό Είναι, 
τό οποίο έξελίσσεται μέ τόν πολλαπλασιασμό σύμφωνα μέ τούς νόμους 
τής φύσεως. 

Οί φυσικοί, όμως, νόμοι τής έξελίξεως των όντων δέν είναι κατά τούς 
Πατέρες τής Εκκλησίας φυσικοί, πράγμα πού άποκλείει μία ερμηνεία τοϋ 
κόσμου κατά τούς όρους καί τίς προϋποθέσεις τού ντεϊσμού (άείδΐηιΐδ) 57 . Οί 


53. Γρηγορίου Νύσσης, Περί τής κατασκευής του άνθρώπου ΙΣΤ', Ρΰ 44,184Ό. 

54. Όπ.π., Ρώ 44,185Α. 

55. Όπ.π., ΚΒ', Ρώ 44, 205Α. 

56. Ίωάννου Δαμασκηνού, "Εκδοσις ακριβής τής ορθοδόξου πίστεως, 97, ΚΟΤΤΕΚII, 
σελ. 228 (ΡΟ 94,1208Α). 

57. Περισσότερα γιά τό ντεϊσμό |3λ. IV. ννίπάθΐύίΐηά - Η. Ηείιηβοείϊι, Εγχειρίδιο Ιστορίας 
τής Φιλοσοφίας, τ. Β', μτφρ. Ν. Σκουτερόπουλου, έκδ. Μορφωτικό "Ιδρυμα Εθνικής 
Τράπεζας, Αθήνα 1986 2 , σελ. 277 κ.έξ. καί 283 κ.έξ. Βλ. ακόμη \Υ. ννδίηινή^Ηΐ, «ντεϊσμός 
(άείβητι)», στό Το Φιλοσοφικό Λεξικό του Οαηώήάξε, μτφρ. Γ. Μερτίγκας, έπ. έκδ. Κ. Αυάί, 
έκδ. Κέδρος, Αθήνα 2011, σελ. 802. 




Νικόλαος Ξιώνης, Επίκουρος Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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φυσικοί νόμοι είναι, κατά τόν Μ. Βασίλειο, ό θείος λόγος, ό οποίος είναι 
«φύσις... των γιγνομένων» καί αποτελεί τή δημιουργική αρχή τού κόσμου 58 . 
Έτσι, ή "έμφρων αιτία" «εννοεί» τά όντα, κατά τόν άγ. Γρηγόριο τόν 
Θεολόγο, «καί τό έν\’όημα έργον ι)ν» 59 , γι' αυτό «ή εν τή κτίσει θεωρούμενη 
σοφία, λόγος έστί» 60 . Αύτός ό λόγος τού Θεού εντυπώνεται στην κτίση καί 
ενεργεί σε μία εξελικτική πορεία άναδείξεως καί τελειώσεως των όντων 61 . 
Γι' αύτό καί στά άρεοπαγιτικά συγγράμματα, ή δημιουργική καί εξελικτική 
δύναμη τού Θεού, ή όποια πληθύνεται κατά τή δεκτική δύναμη των όντων 62 , 
χαρακτηρίζεται πληθυντικώς καί ώς "θελήματα καί προορισμοί". Ό σκοπός 
αύτής τής λογικότητος τού κόσμου είναι ή χειραγώγηση καί άναγωγή τών 
ελλόγων όντων, μέσω τού "τεχνικού λόγου", στή θεωρία τών άοράτων 
δυνάμεων, οί όποιες καθορώνται άπό κτίσεως κόσμου 63 . Άν καί αύτές οί 
δυνάμεις δεν ύπάρχουν καθεαυτές, ώστε νά θεωρούνται συνάναρχες με 
τόν Θεό, δεν έχουν ώστόσο άρχή, ούτε προϋπάρχειαύτών τό «"ούκ ήν", άλλ’ 
αεί είσιν εκ τού αεί όντος Θεόν, περί αυτόν άχωρίστως αεί όντα και εν αντω 
εννπάρχοντα σνναϊδίως», όπως εξηγεί ό άγ. Γρηγόριος ό Παλαμάς 64 . Αύτές 
οί προνοητικές δυνάμεις είναι οί λόγοι τών όντων καί τά παραδείγματα, 
τά όποια πραγματώνονται διά τής θείας ένεργείας σταδιακώς μέσα στόν 
κόσμο 65 . Έτσι, ή ενεργειακή παρουσία τού Θεού μέσα στήν κτίση καί στήν 
ιστορία γίνεται ή «νομοτέλεια» κάθε κτιστής πραγματικότητος 66 καί ή 


58. Βασιλείου Καισαρείας, Εις την Έξαήμερον Η', 1, 5.(2. 26, σελ. 430 (Ρ(3 29,164ϋ) 

59. Γρηγορίου Θεολόγου, Εις τά Θεοφάνεια (Λόγος ΛΗ'), 9, Ρ(3 36, 320(2. 

60. Γρηγορίου Νύσσης, Απολογητικός περί τής Έξαημέρου, Ρ(3 44, 73(2. 

61. Όπ.π., Ρ(3 44, 73(2-76Β. Πρβλ. Ν. Ματσούκα, Επιστήμη, φιλοσοφία καί θεολογία, 
σελ. 129 κ.έξ. 

62. Τοΰ ίδιου. Κατά Εύ\’ομίου Α’, 388-389,0.Ν.Ο. I, σελ. 140 (Ρ(345,372(2): «εΐ δέ είσέλθοις 
εις τά τής φνσεως έργα καί ϊδοις εν τοίς σώμασιν όσα φιλοτεχνούσα εργάζεται, μάλλον 
άν τό περιεσκεμμένον καταμάθοις τού λέγοντος, ότι <ή αυτή ενέργεια την ταυτότητα 
τών έργων άποτελεΐ>. μία ενέργεια τής σνλλήφεώς έστιν ή αιτία, άλλά τό σύγκριμα τον 
ένδον οίκονομονμένον πολνειδές, ώς άν μή δννηθήναι ραδίως τινά τήν διαφοράν τών εν τώ 
σώματι ποιοτήτων άπαριθμήσασθαι». Βλ. επίσης τοΰ ίδιου. Περί κατασκευής άνθρώπον, 
6, Ρ<3 44,137ϋ. 

63. Ρωμ. 1, 20. 

64. Γρηγορίου Παλαμα, Υπέρ τών ίερώς ήσυχαζόντων, 3, 2, 20, ΧΡΗΣΤΟΤ Α', σελ. 
672. Πρ(3λ. Διονυσίου Αρεοπαγίτου, Περί θείων ονομάτων 11, 6 , Ρ(3 3,956Α, καίΜαξίμου 
Όμολογητοϋ, Κεφάλαια θεολογικά 1, 48, Ρ(3 90,1100ϋ. 

65. Όπ.π., 3, 2, 22 καί 24, ΧΡΗΣΤΟΤ Α', σελ. 673 καί 675. 

66. Βασιλείου Καισαρείας, Απολογητικός Α', ΡΟ 29, 556ϋ-557Α: «Άλλά καί τάξις ή 
μέν φυσική τις έστιν, ή δέ κατ' έπιτήδευσιν. Φυσική μέν, ώς ή τών κτισμάτων κατά τούς 
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μετοχική σχέση τοΰ κτιστού πρός τό άκτιστο διασφαλίζει την εξέλιξη κατά 
την τελείωσή του πρός τόν Θεό 67 . 

Με βάση, λοιπόν, τά παραπάνω γίνεται σαφές ότι ή θεολογία των 
Πατέρων τής Εκκλησίας ύπερβαίνει τό στατικό καί κλειστό κοσμοείδωλο 
τής έποχής τους καί μέ τήν μεταπλασμένη φιλοσοφική γλώσσα διακρίνει τό 
κτιστό άπό τό άκτιστο καί παρουσιάζειτή δημιουργία ώς μία δυναμική πορεία 
έξελίξεως τού κόσμου. Ή πατερική θεολογία δέν άναφέρεται στόν Θεό ώς 
νά έπρόκειτο γιά μία άμεση αίτιατή δύναμη, πού άπαντά στά άδιέξοδα τής 
έπιστημονικής έρμηνείας τών φυσικών φαινομένων (Οοό ίη ΙΗθ (Πρδ) καί 
έπιλύειτά προβλήματα μέ τήν άναγωγή τους στό ύπερφυσικό. Μέ αύτόν τόν 
τρόπο άντιλαμβάνονται τήν έπίκληση τού Θεού οί έπιστήμονες τού 20ού καί 
τού 21ου αιώνα στήν άδυναμία τους νά μελετήσουν καινά έξηγήσουν πολλά 
έρωτήματα τού φυσικού έπιστητού. Οί Πατέρες τής Εκκλησίας έρμηνεύουν 
τά φυσικά φαινόμενα όχι γιά νά άποδείξουν τήν ύπαρξη τού Θεού, άλλά γιά 
νά καταλήξουν στόν Θεό. Δέν προύποθέτουν κάποια σταθερή μεταβλητή, 
γιά νά έλέγξουν τις ύπόλοιπες, όπως ίσχύειγιά τούς έπιστήμονες έρευνητές, 
άλλά διά τής έπιστημονικής έρευνας οδηγούνται στή σταθερή άρχή τής 
λογικότητος τού σύμπαντος, πού είναι ό δη μιουργός καί Λόγος τού Θεού 68 . 


δημιουργικούς λόγους διαταχθεϊσα, καί ώς ή τών άριθμητών θέσις, καί ώς ή τών αιτίων 
πρός τά αίτιατά σχέσις, εκείνου προδιωμολογημένου του καί τής φύσεως αυτής ποιητήν 
είναι καί δημιουργόν τόν Θεόν». 

67. Βλ. Ν. Ματσούκα, Επιστήμη, φιλοσοφία καί θεολογία στήν Εξαήμερο τού Μ. 
Βασιλείου, όπ.π., σελ. 23 κ.έξ. καί τοΰ ίδιου. Δογματική καί Συμβολική Θεολογία Β'. "Εκθεση 
τής Όρθόδοξης πίστης, έκδ. Π. Πουρναράς, Θεσσαλονίκη 1985, σελ. 156 κ.έξ. 

68. Ίω. 1,10. Βλ. Αθανασίου Αλεξανδρείας, Κατά Άρειανών Β', 49, Ρθ 26, 249Θ-252Α. 




2- Η ΕΡΕΥΝΑ ΤΟΥ ΌΝΑ ΚΑΙ Η ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΚΟΙΝΩΝΙΑ 


- Ευστράτιος Πατσούρης, Καθηγητής Τμήματος Ιατρικής, 
Κοσμήτωρ Σχολής Επιστημών Υγείας Ε.Κ.Π.Α., 
Διευθυντής Α Εργαστηρίου Παθολογικής Ανατομικής 
Ιατρικής Σχολής Πανεπιστημίου Αθηνών 



Η Αλληλουχία και η Κοινωνία 

Οπως και άλλες μεγάλες επιστημονικές εξελίξεις, η αλληλουχία του ανθρώ¬ 
πινου γονιδιώματος μπορεί να χρησιμοποιηθεί για καλό ή κακό σκοπό. 

Οι πληροφορίες του ανθρώπινου γονιδιώματος ξεχωρίζουν για αρκε¬ 
τούς λόγους. Ένας είναι η προσωπική φύση του - αντικείμενο του είναι 
η θεμελιώδης σύσταση μας. Ένας άλλος είναι η ισχύς των εφαρμογών 
του: οι πληροφορίες σχετικά με τα γονίδια δυνητικά επηρεάζουν καθέναν 
από εμάς στην καθημερινή ζωή μας, μεταμορφώνοντας την ιατρική αλλά 
προσφέροντας επίσης και νέες γνώσεις που μπορεί να χρησιμοποιηθούν 
εκτός κλινικού πλαισίου. 







Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

Ευτυχώς, υπήρξε αξιοσημείωτη προνοητικότητα και σχεδιασμός γι'αυτές 
τις νέες εξελίξεις στη γενετική. Πολλές χώρες ήδη εξετάζουν τα περίπλοκα 
ηθικά, κοινωνικά και νομικά ζητήματα υπό το φως των αυξανόμενων 
γνώσεων για το γονιδίωμα. 

Για το σκοπό αυτό έχουν συσταθεί επιτροπές εμπειρογνωμόνων, ενώ 
σημαντικό ρόλο έχουν παίξει οι πολιτικοί όπως και τα μέσα ενημέρωσης, 
που υπήρξαν καθοριστικά στην ενημέρωση του ευρύτερου κοινού. 
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Αντιμετώπιση του γενετικού κινδύνου 

Οι γενετικές πληροφορίες προσφέρουν μεγάλες ελπίδες για πρώιμη ανί¬ 
χνευση, ακριβέστερη διάγνωση και βελτιωμένη θεραπεία ποικίλων ια¬ 
τρικών προβλημάτων. Επίσης, πιθανότατα θα φέρουν στο προσκήνιο την 

προληπτική ιατρική. 

Οι ερευνητές θα αρχίσουν να κατανοούν τη σχέση ανάμεσα στις παραλ¬ 
λαγές του ΟΝΑ και στην ευπάθεια συγκεκριμένων ανθρώπων σε ορισμένα 
νοσήματα τους στη θεραπεία. Έτσι, θα είναι πιθανόν εφικτός ο σχεδιασμός 
φαρμάκων «κατά παραγγελία» τα οποία θα είναι πιο αποτελεσματικά 
σε ορισμένες ομάδες ασθενών. 

Ο γενετικός έλεγχος (δηλαδή οι διαγνωστικές εξετάσεις που βασίζονται 
στην τεχνολογία του ανασυνδυασμένου ΟΝΑ) είναι μια από τις πρώτες 
εμπορικές εφαρμογές των γενετικών ανακαλύψεων στην ιατρική. 





Ευστράτιος Πατσούρης, Καθηγητής Τμήματος Ιατρικής, 
Κοσμήτωρ Σχολής Επιστημών Υγείας Ε.Κ.Π.Α. 
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Παρόλο που υπάρχουν αρκετές εκατοντάδες γενετικές εξετάσεις για 
διαφορετικά νοσήματα, λιγότερες από 100 διατίθενται στο εμπόριο και οι 
περισσότερες αφορούν σε σπάνια νοσήματα που προκαλούνται από μια 
μετάλλαξη ενός μόνο γονιδίου 

Οι γενετικές εξετάσεις υποκινούν αρκετά προσωπικά διλήμματα και 
θέτουν αρκετά ηθικά ζητήματα. 

Πρέπει να πραγματοποιηθεί μια εξέταση; Ποιες περαιτέρω ενέργειες 
πρέπει να γίνουν ανάλογα με τα αποτελέσματα; Πώς πρέπει να γίνεται η 
διαχείριση των νέων πληροφοριών τόσο σε ατομικό επίπεδο όσο και μέσα 
στην κοινωνία; 

Ένα επιπλέον πρόβλημα προκύπτει από το γεγονός ότι σε μερικές περι¬ 
πτώσεις η θεραπεία σαφώς υστερεί σε σχέση με τη διάγνωση. 

Για νοσήματα των ενηλίκων που σήμερα μπορεί μεν να διαγνωσθούν 
αλλά όχι και να θεραπευτούν, τι είναι καλύτερο, να μη γνωρίζει κανείς και 
να ζει ελπίζοντας ή ν' απαλλαγεί από την αβεβαιότητα; 

Η γνώση της γενετικής ευπάθειας για κοινά νοσήματα μπορεί να προ¬ 
σφέρει κάποια πλεονεκτήματα. 

Πιθανόν να συμβάλλει στη λήψη καλύτερων αποφάσεων για τον τρόπο 
ζωής και τη συμπεριφορά. 

Για παράδειγμα, όσοι εμφανίζουν γενετική προδιάθεση για καρδιακά 
νοσήματα μπορεί να ελαττώσουν τον κίνδυνο αποφεύγοντας το κάπνι¬ 
σμα, προσέχουν τη διατροφή τους, αθλούνται τακτικά και παίρνουν ορι¬ 
σμένα φάρμακα. 

Για νοσήματα όπως ο καρκίνος του παχέος εντέρου, όπου η έγκαιρη 
διάγνωση μπορείνα βελτιώσει σημαντικά την πρόγνωση, αν κάποιος γνω¬ 
ρίζει ότι εμφανίζει γενετική προδιάθεση μπορείνα ευαισθητοποιηθεί στην 
ανάγκη για στενή παρακολούθηση και τακτική επανεξέταση. 

Είναι δύσκολο να προβλεφθεί πώς θα αντιδράσουν διαφορετικοί άνθρω¬ 
ποι στην αναγγελία ότι εμφανίζουν γενετική προδιάθεση σε μια ορισμένη 
πάθηση. 

Μερικοί μπορεί να αξιοποιήσουν τις σχετικές πληροφορίες για να 

λάβουν καλύτερες αποφάσεις σχετικά με τον τρόπο ζωής και τις συνήθειές 
τους. 

Αντίθετα, σε άλλους η γνώση θα προκαλέσει ανησυχία και άγχος. 

Καθώς δεν είναι πολύ μακριά η εποχή κατά την οποία καθένας από μας 
θα μπορεί να γνωρίζει τη γενετική ευπάθειά του σε συγκεκριμένα νοσή¬ 
ματα, προβάλλει αναγκαία η εκπαίδευση για την έννοια του γενετικού 




268 


Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


κίνδυνου και των τρόπων για την καλύτερη διαχείριση του κινδύνου και 
την εξοικείωση με την αβεβαιότητα. 

Παρόλο που οι γενετικές πληροφορίες έχουν έντονα ιδιωτικό χαρακτή¬ 
ρα, δεν αφορούν μόνο σε ένα άτομο. Έτσι, ενδέχεται να αποκαλύψουν 
στοιχεία για κάποιο άλλο μέλος της οικογένειας. 

Όσοι ενδιαφέρονται να υποβληθούν σε γενετικές εξετάσεις πρέπει να 
αναλογίζονται τις συνέπειες όχι μόνο για τον εαυτό τους αλλά και για 
τους συγγενείς τους. 

Θα έπρεπε άραγε άλλα μέλη της οικογένειας να ενημερώνονται για 
αποτελέσματα εξετάσεων τα οποία θα μπορούσαν να αποκαλύψουν και 
τον δικό τους κίνδυνο να αναπτύξουν ένα ορισμένο νόσημα; 

Καθώς όλο και αυξάνουν οι διαθέσιμες γενετικές εξτάσεις, επιβάλλεται 
να θεσπιστούν κανόνες που θα εξασφαλίσουν την ακρίβεια και αξιοπιστία 
των εξετάσεων. 

Σήμερα, το κόστος των γενετικών εξετάσεων ποικίλει κατά περίπτωση, 
γενικά όμως είναι υψηλό. 

Επιβάλλεται να αναπτυχθεί η υποδομή που θα επιτρέπει σε κάθε άν¬ 
θρωπο, ανεξάρτητα από κοινωνικοοικονομικές ή άλλες περιστάσεις, να 

έχει τη δυνατότητα να αξιοποιεί τις ωφέλιμες πληροφορίες τις οποίες 
δυνητικά προσφέρουν οι γενετικές εξετάσεις. 


Γενετικές διακρίσεις και ατομικότητα 

Η δυνητική κατάχρηση των γενετικών πληροφοριών για παράδειγμα στο 
χώρο εργασίας ή για την παροχή ασφάλειας ζωής υποκινεί έντονες ανη¬ 
συχίες. Ο κίνδυνος να αναπτυχθεί μια τάξη γενετικών «πληβείων» είναι 
γενετικό «προλεταριάτο» ( ένα γενετικό «προλεταριάτο») δεν είναικαθόλου 
αμελητέος. 

Οι εργοδότες, βασιζόμενοι στις γενετικές πληροφορίες, ίσως επεδίωκαν 
να μην προσλάβουν υπολλήλους οι οποίοι, κατά τη γνώμη τους θα ήταν 
επίφοβοι να ζητήσουν αναρρωτική άδεια, να παραιτηθούν ή να συνταξιο- 
δοτηθούν πρόωρα για λόγους υγείας. 

Διακρίσεις θα ήταν δυνατό να συμβούν ακόμα και αν ένας άνθρωπος 
δεν εμφανίσει ποτέ εκδηλώσεις ενός νοσήματος ή ακόμα και όταν μια γε¬ 
νετική ιδιαιτερότητα δεν επηρεάζει καθόλου την ικανότητα για εργασία. 

Τα σημαντικά κενά στη νομοθεσία πολλών κρατών αφήνουν περί- 



Ευστράτιος Πατσούρης, Καθηγητής Τμήματος Ιατρικής, 
Κοσμήτωρ Σχολής Επιστημών Υγείας Ε.Κ.Π.Α. 


269 


θώρια διακρίσεων εις βάρος των εργαζομένων με βάση τις γενετικές πλη¬ 
ροφορίες. 

Παρόλο που οι υπάρχοντες νόμοι που προστατεύουν άτομα με ειδικές 
ανάγκες, θα μπορούσε να θεωρηθεί ότι καλύπτουν και τις γενετικές δια¬ 
κρίσεις, είναι καλύτερο να ψηφιστούν ειδικοί νόμοι. 


Η σημασία της γενετικής καθοδήγησης 

Εξαιτίας των διλημμάτων που μπορεί να προξενήσουν οι γενετικές εξε¬ 
τάσεις πρέπει πάντα να αποφασίζονται και να πραγματοποιούνται με 
κατάλληλη γενετική καθοδήγηση. 

Ειδικά εκπαιδευμένοι επαγγελματίες σύμβουλοι βοηθούν το κοινό να 
συλλάβει τους περιορισμούς των γενετικών εξετάσεων να αναλογιστεί ποιες 
θα μπορούσε να είναι οι συνέπειες των διαφορετικών αποτελεσμάτων και 
να κατανοήσειτις διαθέσιμες επιλογές υπό το φώς των αποτελεσμάτων. 

Η γενετική καθοδήγηση έχει αξία όταν βοηθά τον ίδιο τον ασθενή 
(και όχι κάποιον τρίτο) να λάβει τις αποφάσεις αφού ενημερωθεί και αξι¬ 
ολογήσει όλες τις πιθανές επιπτώσεις. 

Σήμερα, γενετικές εξετάσεις διενεργούνταιαπό γενετιστές σε συνεργα¬ 
σία με εκπαιδευμένους γενετικούς συμβούλους. 

Όσο θα γίνονται φθηνότερες, ευκολότερες και ευρύτερα διαθέσιμες, οι 
γενετικές εξετάσεις πιθανόν θα διενεργούνται από κέντρα πρωτοβάθμιας 
ιατρικής. 

Επιβάλλεται να καθιεραιθούν πρακτικές που θα συνεχίσουν να διασφα¬ 
λίζουν ότι οι εξεταζόμενοι θα έχουν ενημερωθεί πλήρως για τις συνέπειες. 

Όλοι οι ασχολούμενοι στο χοίρο της υγείας θα πρέπει να διαθέτουν την 
ικανότητα να παρέχουν γενετική καθοδήγηση. 

Επίσης, η γνώση πρέπει να είναι αμφοτερόπλευρη: αυτό σημαίνει ότι 
και οι ίδιοι οι ασθενείς επιβάλλεται να γνωρίζουν ώστε να λαμβάνουν την 
πιο σωστή απόφαση και να συνειδητοποιούν πότε θα χρειαστεί να αναζη¬ 
τήσουν επιπρόσθετη, πιο εξειδικευμένη καθοδήγηση. 
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Οι φάκελοι του ϋΝΑ 

Η τεχνολογία του ϋΝΑ επέφερε επανάσταση στην ιατροδικαστική και 
στο ποινικό δίκαιο. 

Το ϋΝΑ υπήρξε αποφασιστικός «μάρτυρας» σε πολλές δίκες, βοηθώντας 
την αστυνομία και τους δικαστές ν αναγνωρίσουν τους ενόχους βίαιων 
εγκλημάτων με μεγάλο βαθμό βεβαιότητας. 

Όπως όμως το ΟΝΑ μπορεί να υποδείξει τον αδίκως ένοχο, έτσι μπορεί 
να απαλλάξει και τον κατηγορούμενο. 

Εκτός από τις εφαρμογές στο ποινικό δίκαιο, η τυποποίηση του ϋΝΑ 
μπορεί να συμβάλλει στην αναγνώριση αγνοουμένων και θυμάτων 
εγκληματικών ενεργειών ατυχημάτων. 

Επίσης έχει χρησιμοποιηθεί για επιβεβαίωση ή αποκλεισμό της πατρό¬ 
τητας, δηλαδή για να ελεγχθεί αν ένας άνδρας είναι πατέρας ενός παιδιού. 

Παρόλη τη χρησιμότητα της στην ιατροδικαστική, η τυποποίηση του 
ϋΝΑ εγείρει ερωτηματικά σχετικά με τη διαφύλαξη της ατομικότητας. 

Οι γενετικές πληροφορίες που συγκεντρώνονται από την αστυνομία 
καταχωρούνται σε ειδικές βάσεις δεδομένων των αρχών καταστολής. 


Γονίδια για θεραπεία 

Η γενετική γνώση εφαρμόζεται στη διάγνωση, θεραπεία κα πρόληφη 
ιατρικών προβλημάτων. 

Δυο χαρακτηριστικές προσεγγίσεις είναι η γενετική μηχανική των 
φαρμάκων και η γενετική διαγνωστική. Μια ακόμα σχετική προσέγγιση 
είναι η γονιδιακή θεραπεία. 

Η γονιδιακή θεραπεία συνίσταται σε αντικατάσταση γονιδίων μέσα 
στα κύτταρα του ασθενούς. 

Μπορεί να χρησιμοποιηθεί για παράδειγμα, για αντικατάσταση ελατ- 
τωματικών πρωτεϊνών για εισαγωγή πρωτεϊνών που λείπουν όπως καιγια 
εισαγωγή γονιδιακών προϊόντων που καταστρέφουν καρκινικά κύτταρα 
που καταστρέφουν καρκινικά κύτταρα ή τα καθιστούν πιο ευάλωτα στη 
θεραπεία. 
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Γνωρίζοντας τον γενετικό μας εαυτό 


Πως επηρεάζει η αλληλουχία του ανθρώπινου γονιδιώματος τις απόψεις 
που έχουμε για τον εαυτό μας; 

Η αλληλουχία θα αποκαλύψει πολλά για καθέναν από εμάς σε ατομικό 
επίπεδο αλλά μπορεί επίσης ν αποκαλύψει πολλά και για τις κοινωνίες, 
την ιστορία και το είδος μας. 

Θα μάθουμε πόσο «όμοιοι» άλλα και πόσο «διαφορετικοί» είναι οι άν¬ 
θρωποι. 

Το γονιδίωμα ενός ανθρώπου είναικατά 99% ταυτόσημο με το γονιδίωμα 
οπουδήποτε άλλου ανθρώπου. 

Η αναγνώριση και η αποκρυπτογράφηση του πενιχρού 0,1 % του γε¬ 
νετικού κώδικα που ποικίλει μεταξύ των ανθρώπων θα μας βοηθήσει να 
καταλάβουμε πως τα γονίδια επηρεάζουν την εμφάνιση, την συμπεριφορά 
και την ευπάθειά μας σε νοσήματα. 

Η αλληλουχία του ανθρώπινου γονιδιώματος έχει επίσης τη δυνατότητα 
να καταρρίψει τα διαχωριστικά σύνορα μεταξύ εθνών και πολιτισμών: 
οι γενετικές διαφορές είναι μεγαλύτερες μέσα στον ίδιο πληθυσμό, παρά 
μεταξύ διαφορετικών πληθυσμών. 
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Πιθανόν να χρειαστεί αναθεώρηση της ιστορίας, καθώς η εξέταση 
της αλληλουχίας ΟΝ Α διαφορετικών ανθρώπων θα διευκρινίσει ασάφειες 
σε γενεαλογικά δένδρα ή θα καταγράψει τις περιπλανήσεις παλαιότερων 
περιηγητών. 

Οι ευρείας κλίμακας συγκρίσεις του γονιδιώματος διαφορετικών αν¬ 
θρώπων θα επιτρέψουν ν' αποκτήσουμε λεπτομερέστερη άποψη για την 
πολιτισμική κα γεωγραφική προέλευσή μας. 

Επίσης η αλληλουχία του γονιδιώματος θα προσφέρει νέα στοιχεία για 
την εξέλιξη του είδους μας και τη συγγένεια μας με άλλα είδη. 

Το γονιδίωμά μας είναι ταυτόσημο κατά 99% με το γονιδίωμα του χι- 
μπατζή. 

Επιπλέον, τουλάχιστον το 10% των γονιδίων μας έχουν συγγενείς στις 
μύγες και στα σκουλήκια. 

Η σύγκριση των γενετικών διαφορών μεταξύ του ανθρώπου και των 
άλλων ζώων αναπόφευκτα θα κλονίσει τις απόψεις σχετικά με την μονα¬ 
δικότητα του ανθρώπινου είδους. 

Μια έκκληση για εκπαίδευση 

Η γενετική είναι σύνθετη επιστήμη: βασίζεται τη μελέτη προτύπων κλη¬ 
ρονομικότητας και απαιτεί κάποια γνώση στατιστικής, όπως επίσης και 
εξελιγμένη τεχνολογία. 

Αυτό δυσχεραίνει την κατανόηση των τεράστιων δυνατοτήτων του Προ¬ 
γράμματος για το Ανθρώπινο Γονιδίωμα. 

Επομένως είναι επιβεβλημένη η μετάφραση της γενετικής επιστήμης 
σε όρους και έννοιες κατανοητές από το ευρύ κοινό. 

Καθώς οιγενετικές πληροφορίες αρχίζουν να επηρεάζουν την καθημερι¬ 
νή ιατρική πρακτική, η ανάγκη της εκπαίδευσης των ιατρών αλλά και του 
κοινού για τις επιπτώσεις της γενετικής στην ιατρική μέριμνα θα αυξηθεί. 

Οι προσδοκίες του κόσμου είναι μεγάλες και με δεδομένη τη ροή των 
πληροφοριών στο διαδίκτυο κάποιοι ασθενείς μπορεί να έχουν καλύτερη 
ενημέρωση ακόμα και από μερικού ιατρούς. 

Οι βασικές αρχές της γενετικής, όπως επίσης και η κατανόηση των σύγ¬ 
χρονων τάσεων και των πρόσφατων εξελίξεων, πρέπει να ενσωματωθούν 
στη βασική εκπαίδευση όλων των ιατρών, όπως επίσης και στη συνεχι¬ 
ζόμενη ιατρική εκπαίδευση. 
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Οι ακραίες αντιδράσεις, τόσο αρνητικές όσο και θετικές, στην ανάλυση 
της αλληλουχίας του γονιδιώματος είναι αδικαιολόγητες. 

Τα ζητήματα που σχετίζονται με την χρήση (ή κατάχρηση) των γενετικών 
γνώσεων είναι σύνθετα και οι ανησυχίες όλων των εμπλεκομένων πρέπει 
να γίνονται αντικείμενο ανοιχτής συζήτησης. 

Πολλές ανησυχίες σχετίζονται με τις εφαρμογές της γενετικής, παρά 
με την ίδια την γενετική. 

Παρά την απαισιοδοξία ορισμένων, πολλές από αυτές τις ανησυχίες 
φαίνεται ότι μπορεί να αντιμετωπισθούν. 

Ωστόσο κύρια προϋπόθεση για να ξεπεραστούν οι αμφιβολίες και οι φόβοι 
είναι η εκπαίδευση του κοινού σχετικά με τη γενετική, ώστε καθένας να 
μπορεί να έχει άποψη σχετικά με τους τρόπους εφαρμογής της. 

Στο άλλο άκρο, οι προσδοκίες πρέπει να διατηρούνται σε ρεαλιστικό 
επίπεδο. 

Η αποκρυπτογράφηση της αλληλουχίας του ανθρώπινου γονιδιώματος 

δεν είναι παρά μόνο η αρχή. 

Τώρα αρχίζει το δύσκολο έργο για να κατανοήσουμε τι κάνουν τα γο¬ 
νίδια, πως αλληλεπιδρούν και τι οδήγησε στην ανάπτυξη ενός νοσήματος. 

Πολλά χρόνια θα μεσολαβήσουν προτού υλοποιηθούν όλα τα δυνητικά 
οφέλη. 
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Αν το μήνυμα δεν περάσει, τότε μπορεί να προκληθείγενικευμένη απο¬ 
γοήτευση ή και ακόμα χειρότερο, να δημιουργηθεί αντίδραση εναντίον 
της γενετικής. 

Η γενωμική εποχή υπόσχεται πολλά οφέλη. 

Γ ια να υλοποιηθούν πλήρως οι υποσχέσεις θα χρειαστεί μια κοινωνία 
ενημερωμένη, αλλά και πλήρως δυναμική. 

«.... όσο περισσότερα μαθαίνουμε για το ανθρώπινο γονιδίωμα, τόσο 
περισσότερα είναι εκείνα που πρέπει να εξερευνήσουμε» 

Ιη ώιτίΕΐΐΜΟΓκύ Ηιιιη3η Οεηοητιε 5εηιΐθηαη§ (Ζοπδοτίίιιιη: ακροτελεύτια φράση 
του άρθρου που περιγράφει την αλληλουχία του ανθρώπινου γονιδιώματος 



5- ΝΕΥΡΟΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΗ ΠΡΟΣΕΓΓΙΣΗ ΣΤΗ ΜΟΝΑΔΙΚΟΤΗΤΑ 
ΤΟΤ ΑΝΘΡΩΠΟΥ 


- Γεώργιος Κ. Κωστόπουλος, Ομότιμος Καθηγητής 
Τμήματος Ιατρικής Πανεπιστημίου Πατρών 


ΠΕΡΙΛΗΨΗ 

Μετά από μια μικρή εισαγωγή στη θεωρία της εξέλιξης, περιγράφονται οι 
κύριοι σταθμοί στην εξέλιξη του σοφού ανθρώπου - Ηογπο δ&ρΐθηδ. Συγκρί- 
νονται τα χαρακτηριστικά και οι ικανότητές του με αυτά των εκλειπόντων 
μελών του είδους Ηοιπο και των άλλων πριοτευόντιυν, ιδιαίτερα του χιμπα- 
τζή. Προχωρώντας από το γονιδιακό και κυτταρικό προς το λειτουργικό 
και συμπεριφορικό επίπεδο αυξάνονται οι διαφορές, αλλά είναι ως επί το 
πλείστον διαφορές βαθμού και όχι ποιοτικές. Ομως δεν υπάρχει ένδειξη 
ότι άλλα είδη ανέπτυξαν τέχνη, αφηρημένη σκέψη και ελάχιστες άλλες 
ικανότητες προωθημενης νόησης στις οποίες φαίνεται η μοναδικότητα του 
ανθρώπου. Δεν ανευρίσκονται ενδείξεις ότι η ανάδυση του ανθρώπου είτε 
ακολούθησε διαφορετικούς κανόνες εξέλιξης από τα άλλα είδη είτε έχει 
ιδιαίτερο στόχο. Διατυπώνονται εραιτήματα σχετικά με την επιταχυνόμενη 
εξέλιξη του τεχνολογικά συμπληρωμένου ανθρώπου. 

Το ερώτημα που θα μας απασχολήσει είναι το κατά πόσο η εμφάνιση 
του ανθρώπινου είδους σηματοδοτεί μια ασυνέχεια στην εξέλιξη των ειδών, 
μια τόσο θεμελειακή αλλαγή από τα ζώα στον άνθρωπο που να δικαιολογεί 
την πεποίθηση ότι ο άνθρωπος είναι μοναδικός . 

Επειδή καμία προσέγγιση δεν είναι εντελώς ανεξάρτητη από το σημείο 
εκκίνησής της, θεωρώ υποχρέωσή μου να εκθέσω εξ αρχής το υπόβαθρο 
μαζί με τις αναγκαίες παραδοχές της εισήγησης. Δεν έχω την πρόθεση ούτε 
την επάρκεια να προσεγγίσω πολύπλευρα το εξαιρετικού ενδιαφέροντος 
θέμα της μοναδικότητας του ανθρώπου - πόσο μάλλον από τη θεολογι- 
κή του σκοπιά. Ούτε θεωρώ ότι υφίσταται - τουλάχιστον στη χώρα μας - 
διαμάχη ή ασυμβίβαστο ανάμεσα στις επιστημονικές και τις θρησκευτικές 
πεποιθήσεις για τη βιολογική προέλευση του ανθρώπου. Πιστεύω όμως 
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στην γενικότερη ανάγκη ανοικτών δίαυλων αλληλοκατανόησης μέσω ενη¬ 
μέρωσης για τις σύγχρονες επιστημονικές αντιλήψεις και ιδιαίτερα στα 
ταχύτατα εξελισσόμενα θέματα λειτουργίας του εγκεφάλου (Κειηάεΐ βί αΙ., 
2005), «του πιο δικού μας άγνωστου» (Κωστόπουλος, 2008) 

Φυσικά το ερώτημα έχει προσεγγιστεί ήδη θεολογικά και από πολλές 
επιστημονικές σκοπιές. Εδιυ θα εισηγηθώ την άποψη των νεύρο επιστημών, 
δηλαδή θα εξετάσω το ερώτημα στο φως των νεώτερων ευρημάτων για τη 
λειτουργία του εγκεφάλου. Ως Βάση των Νευροεπιστημών παραμένει η ρήση 
του Ιπποκράτους «Διό φημί τον εγκέφαλον είναι τον ερμηνεύοντα την σύνεσιν». 
Η παραδοχή αυτή είναι και η πρωταρχική βάση των νευροεπιστημών από 
τον Αλκμαίωνα μέχρι σι) μέρα (Κοδίοροιιΐοδ, 2016). Σύνεση/νους θα λέγαμε 
ότι είναι οι εγκεφαλικές διεργασίες ερμηνείας των μηνυμάτων που ανταλ¬ 
λάσσει ο εγκέφαλος με το σώμα, το περιβάλλον και την κοινωνία. Τέλος, 
πολύ βασική αρχή των νευροεπιστημών είναι το (τόσο αυτονόητο αλλά 
και συχνά αγνοούμενο) ότι δεν νοείται νους χωρίς σώμα και περιβάλλον. 

Η θεώρηση του ανθρώπου ως ξεχωριστού από όλα τα άλλα ζωικά είδη 
είναι τόσο παλιά όσο και η αρχαία κινεζική φιλοσοφία (θ3ζζ3ηί§3, 2008). 
Οι αρχαίοι Έλληνες (Αναξίμανδρος και άλλοι) ξεχώριζαν το μόνο έλλογο 
ον από τα άλλα, τα άλογα, τα οποία υπάρχουν μόνο για δική μας χρήση. Ο 
Μέγας Βασίλειος, στην Ομιλία VIII της «Εξαημέρου», αναγνωρίζει καθαρά 
την ύπαρξη ψυχής στα ζώα, κατά την εξήγηση της Γένεσης1:24. Παρ' όλα 
αυτά κρίνει ότι υπάρχει τεράστια διαφορά ανάμεσα στα ζώα και στον άν¬ 
θρωπο. Το 16° αιώνα ο Κεηε Οθ803Γίθδ είχε πει «τα ζώα είναι απλές μηχανές, 
αλλά ο άνθρωπος ξεχωρίζει». 

Το 1859 ο Κάρολος Δαρβίνος, με τη δημοσίευση του βιβλίου Η Καταγωγή 
των Ειδών (αγγλικά «Οη Ιΐτε Οτί§ίη οί δρεείεδ», πλήρης τίτλος Οπ ΐΗε Οή%ίη 
ο/Βρεείεβ δχ/Μεαηβ οφΝαίιιταΙ ΒεΙεείίοη, οτ ΤΗε Ετεβετναϊίοη ο/Ρανοιιτεά Καεεδ ϊη ΐΗε 
5ίηΐ£§Ιε/οτ Εί/ε), άρχισε να τεκμηριώνει τη θεωρία της εξέλιξης των ειδών 
η οποία στηρίζεται και στη διαφορετικότητα (ως βιοποικιλότητα) και έχει 
προφανή σχέση με το ερώτημα της μοναδικότητας του ανθριόπου. Έγραψε: 
«Η διαφορά τον νου τον ανθρώηον αηό αιηόν των ανώτερων ζώων, καίτοι 
μεγάλη είναι βέβαια ποσοτική και όχι ειδοποιός διαφορά». Δηλαδή, ο άνθρω¬ 
πος διαφέρει μόνο σε βαθμό όχι σε θεμελιώδη και βασικά χαρακτηριστικά 
- υπάρχει συνέχιζόμενη εξέλιξη χαρακτηριστικών μάλλον παρά ειδοποιός 
διαφορά, μη εξηγούμενη παρά μόνο με υπέρβαση της επιστήμης. Επίσης, 
συμπεραίνει ότι «Η εξέλιξη δεν έχει στόχο». Θα κάνουμε μια ιχνηλασία 
των σταδίων της εξέλιξης του Ανθρώπου, για να δούμε αν αυτά τα στάδια 
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εντάσσονται σε μια δυναμική αλλά εξηγήσιμη διαδοχή ή πρέπει να δεχθούμε 
μια ανεξήγητη ασυνέχεια στο σχετικά πρόσφατο γεγονός της εμφάνισης 
του Ηοιτιο δ^ρίεηδ. 

Κατά τη θεωρία αυτή η εξέλιξη είναι η διαδικασία με την οποία οι ορ¬ 
γανισμοί αλλάζουν με το πέρασμα του χρόνου ως αποτέλεσμα αλλαγών 
στη δεξαμενή των γονιδίων τους, άρα και στα κληρονομούμενα φυσικά ή 
συμπεριφορικά χαρακτηριστικά. Οι εξελικτικές διεργασίες προκαλούν βιο- 
ποικιλότητα με μηχανισμούς όπως μετάλλαξη, φυσική επιλογή καιγενετική 
παρέκκλιση σε μεγάλο βάθος χρόνου (περίπου μία μετάλλαξη στα 10.000 - 
100.000.000 γονίδια ανά γενιά), αλλαγές που επιτρέπουν σε έναν οργανισμό 
να προσαρμοστεί καλύτερα στο περιβάλλον του, τον βοηθούν να επιβιακτει 
και να έχει περισσότερους απογόνους. Στη βιοποικιλότητα δρα η φυσική 
επιλογή που περιλαμβάνει: ενεργειακή επιβίωση, αποφυγή θηρευτών και 
ανταγωνιστών και αντίσταση σε μολυσματικές νόσους, παράσιτα κ.ά. 

Για πολλούς το ερώτημα της μοναδικότητας αποκτά ενδιαφέρον στα 
πλαίσια των αναφορών της εξαημέοου στον ιδιαίτερο τρόπο δημιουργίας 
του ανθρώπου κατ' εικόνα και καθ' ομοίωση, και στην άνωθεν δοθείσα άδεια 
επικυριαρχίας του επί των ζώων και της πλάσης όλης. Πλέον σημαντικά 
θεωρώ τα παρελκόμενα της όποιας απάντησης στο ερώτημα πάνω στην 
ηθική με την οποία αντιμετωπίζουμε τα ζώα, το περιβάλλον, τους «διαφο¬ 
ρετικούς» συνανθρώπους μας και το μέλλον της ανθρωπότητας ως ταχέως 
(πλέον και όχι μόνο «Δαρβινικά») εξελισσόμενο είδος. 

Η έννοια της μοναδικότητας είναι πολυσήμαντη, υποκειμενική και 
σχετική. Κάποιος θεωρείται μοναδικός, αμίμητος και ανεπανάληπτος όταν 
δεν υπάρχει όμοιος του (συνώνυμα: μοναδικότητα, αποκλειστικότητα, ιδι¬ 
αιτερότητα, παραδοξότητα, ιδιομορφία, διαφορετικότητα). Έχουμε εντελώς 
μοναδικό γονιδίωμα και τα ίχνη των μοναδικών εμπειριών μας (υπάρχουν, 
βρίσκονται, φαίνονται;) στις τροποποιούμενες συνάψεις στον εγκέφαλό μας. 
Είμαστε μοναδικοί για τα αγαπημένα μας πρόσωπα και μιία από τις θεμελι- 
ιύδεις θεολογικές αρχές της Ορθοδοξίας είναι η θεώρηση του ανθρώπου ως 
προσώπου. Δεν αναφερόμαστε όμως σε αυτή τη μοναδικότητα αλλά εκείνη 
του ανθρωπίνου είδους Ηοιπο δ^ρίεπδ σε σχέση με τα συγγενικά μας ζώα. 

Η θεωρία της εξέλιξης είναι επιστημονικά τεκμηριωμένη και απόλυτα 
αποδεκτή επί της αρχής της, αλλά και απόλυτα συμβατή με την πίστη πολ¬ 
λών από τους επιστήμονες που μελετούν τους συνεχώς αποκαλυπτόμενους 
λεπτομερείς μηχανισμούς της (Ο^ννΓίηδ, 2009). Υποστηρίζεται με μια σειρά 
από ανεξάρτητα και ατράνταχτα επιστημονικά δεδομένα προερχόμενα από 
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ένα ευρύ φάσμα επιστημών (από τη γεωλογία και την αστρονομία μέχρι 
τη μοριακή γενετική και τη βακτηριολογία, την εμβρυολογία, τη οικολογία 
κ.ά.), όπως π.χ. 

1. Ανεύρεση και ρόλος ϋΝΑ 

2. Ανακάλυψη και ανάλυση απολιθωμάτων 

3. Αχρηστα πλέον χαρακτηριστικά και ατέλειες 

4. Ιδιότητες αποδιδόμενες σε κοινό πρόγονο 

5. Ψηφιακά μοντέλα εξέλιξης 

6. Παρατηρήσεις εξέλιξης σε προσαρμοζόμενα είδη 

7. Εξέταση ανάπτυξης εμβρύων 

Κατά τοη γνωστό γενετιστή Τάεοάοδίιΐδ ΟούζϊιπηδΕν (1900-1975) «τίποτε 
στη βιολογία δεν έχει νόημα, παρά μόνον υπό το φως της εξέλιξης». 

Δεδομένου ότι η δύναμη της εξέλιξης είναι η βιοποικιλότητα θα πρέπει 
να επισημανθεί ότι ο Ηογπο δαρίεηδ έχει τη μικρότερη γενετική ποικιλότη¬ 
τα από όλα τα πρωτεύοντα. Μάλιστα κινδύνευσε να εξαφανιστεί αρκετές 
φορές, όπως περί τα 100.000-125.000 χρόνια πριν από σήμερα, όταν έφτασε 
να αριθμεί μόνο 2.000 άτομα παγκοσμίως (Οίύύοηδ 2001) 

Υπήρξε χρονολογική επικάλυψη ανάμεσα στους σύγχρονους και τους 
αρχαϊκούς Ηογπο (51γ1π§θγ 2010). Ακόμη και διασταύρωση που οδήγησε 
ώστε σημαντικό ποσοστό των γονιδίων μας να προέρχονται από το γενετικό 
υλικό του ανθρώπου του Νεάντερταλ (ενός ρωμαλέου λευκού ανθρώπου 
με μεγαλύτερο έγκέφαλο από τον δικό μας). Μόνο εικασίες μπορούμε να 
κάνουμε για το λόγο και τον τρόπο που ο Ηογπο δ&ρίεηδ σχετικά πρόσφατα 
έγινε ένα ανάδελφο ζωικό είδος. Εξαφανίστηκαν 6 διαφορετικά είδη Ηογπο. 
Υπάρχουν μόνο υποψίες για αποτυχία τους στο συναγωνισμό με τον Ηοιτιο 
Εαρίεηδ, χωρίς να αποκλείεται ένας ρόλος της βίας στην εξέλιξη (ώοιτιοζ 
εΐ 3ΐ„ 2016). 

Τη μεγαλύτερη επίδραση στην ιστορική εξέλιξη του ανθρώπου πιθανό¬ 
τατα την είχε ο νεολιθικός πολιτισμός κάπου στην εγγύς και μέση ανατολή 
γύρω στα 10.000 π.Χ. Πέρασαν από τη νομαδική ζωή της συλλογής καρπαιν 
και του κυνηγιού στην εποχή της γεωργίας, όπου ο καθείς καλλιεργούσε 
τους δικούς του καρπούς και μπορούσε να ελέγχει ο ίδιος τους ενεργειακούς 
πόρους του. Το πλεόνασμα ενέργειας και εργατικής δύναμης μπορούσε να 
διατεθεί για να συσταθούν χωριά, πόλεις και αυτοκρατορίες, να αναπτυ¬ 
χθούν πολιτισμικοί θεσμοί και θρησκείες και να διευκολυνθεί η καινοτομία. 
Η γεωργία λοιπόν ευόδωσε όλα αυτά που ορίζουν μια ανθρώπινη κοινωνία 
(ΗεπΜ 2017). 
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Η γενετική διαφοροποίηση των ειδών δεν είναι εντυπωσιακή και δεν 
επαρκεί να εξηγήσει αφ' εαυτής την εξέλιξη του ανθρώπου 

Ο καθοριστικός για την εξέλιξη ρόλος των γονιδίων πρέπει να βρίσκεται 
κύρια σε πολύ πρώιμες εποχές. Η μαγιά, η μύγα, το σκουλήκι και ο άνθρωπος 
διαθέτουν αντίστοιχα περί τα 10.000,14.000,20.000 και 30.000 γονίδια. Με τους 
χιμπατζήδες έχουμε γενετική ομοιότητα 98.8%. Τα ζωικά είδη ξεχωρίζουν 
ασφαλώς από τη σύνθεση των αλληλουχιών του ϋΝΑ τους. Η πρόκληση 
είναι να βρούμε αυτά τα γονίδια που υπάρχουν μόνο στον άνθρωπο και 
είναι απαραίτητα για τη διαμόρφωση των ιδιαίτερων χαρακτηριστικών που 
τον ξεχωρίζουν από τα άλλα ζώα. Αναγνωρίστηκαν 49 περιοχές αλληλου¬ 
χιών ϋΝΑ που ήταν παρόμοιες σε πολλά θηλαστικά, αλλά εξελίχθηκαν 
εξαιρετικά γρήγορα κατά τη απομάκρυνση του ανθρώπου από τους μεγά¬ 
λους πιθίκους. Μία από αυτές ενέχεται στην ανάπτυξη του νεοφλοιού που 
συνδέεται με ανώτερες γνωσιακές ικανότητες. Έγινε δυνατή η αύξηση της 
επιφάνειας του φλοιού του εγκεφάλου ποντικού εμποδίζοντας την έκφραση 
ενός και μόνο γονιδίου ί ΤτηρΠ . Το ποντίκι όμως δεν έγινε εξυπνότερο και 
δεν επιβίωσε και πολύ. Το γονίδιο ΓΟΧΡ2, που είναι απαραίτητο για την 
ανάπτυξη του λόγου, το έχουμε εμείς, οι Νεάντερταλ και οι χιμπατζήδες, 
αλλά μόνο εμείς φέρουμε μια μετάλλαξη που το ελέγχει (ΡειειΒο 2014). 

Τελευταία επιχειρείται η ανεύρεση συντηρημένων στοιχείων ϋΝΑ τα 
οποία να παρουσιάζουν εξαιρετικά ταχεία εξέλιξη μόνο στον άνθρωπο. 
Βρέθηκε ένα γονίδιο για ένα καινούργιο μη κωδικοποιόν ΚΝΑ, το οποίο 
παίρνει μια ειδική ανθρώπινη δομή και μπορεί να ρυθμίσει την ανάπτυξη 
του νευρικού συστήματος (ΑητεκΒο ειηά ΐνώδΗ, 2006). Γενικότερα φαίνεται 
πολύ πιθανό πλέον ότι το μέγεθος του ανθρωπίνου εγκεφάλου καθορίστηκε 
από γονιδιακές αλλαγές που έγιναν σε σημεία-κλειδιά της εξέλιξης του. 
Είναι λοιπόν τόσο απλή η αιτία της μοναδικότητας του ανθρώπου; Ότι δη¬ 
λαδή οι γενετικές αλλαγές προκάλεσαν τις πολιτισμικές; Ή μήπως απλώς 
έδρασαν συνεργητικά με τις πολιτισμικές αλλαγές και, αν είναι έτσι, μέσω 
ποιων εγκεφαλικών διεργασιών; Μήπως το ίδιο, αλλά σε μικρότερο βαθμό, 
συνέβη με τους πιθήκους; 

Μία πολλά υποσχόμενη ανακάλυψη της μοριακής παλαιοανθρωπολογί¬ 
ας είναι ότι ο Ηοητο δειρίεηδ διασταυρώθηκε με τον Α. Νεάντερταλ περίπου 
το 80.000 π.Χ. και με τον Α. Ντενισόβανς το 40.000μ π.Χ. (2% του ϋΝΑ μας 
προέρχεται από εκεί) (Ηω-επί 2017). 
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Τα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά του Ηοηιο δβρΐεηδ στηρίχτηκαν σε ειδικές 
αλλαγές στο σώμα μας 

Στις ανατομικές διαφοροποιήσεις φυσικά προεξάρχειη αύξηση του μεγέ¬ 
θους του εγκεφάλου και παράλληλα της γυναικείας λεκάνης (παιδομορ¬ 
φισμός) και της σπονδυλικής στήλης. Όσον αφορά τη λειτουργικότητα, η 
όρθια βάδιση ελευθέρωσε τα χέρια μας και τροποποίησε την αναπνοή μας 
Συνέβαλε στην οικονομία ενέργειας, τη φροντίδα παιδιών, τη συλλογή 
τροφής, τη παρακολούθηση θηραμάτων και την αποφυγή θηρευτών. Οι 
καμπυλωτά αντιτιθέμενοιαντίχειρες επέτραψαν την ανάπτυξη του πλέον 
λεπτού ελέγχου συντονισμένων κινήσεων με ευεργετικές επιπτώσεις στη 
κατασκευή εργαλείων - όπλων, τον έλεγχο φωτιάς, μαγείρεμα, και κατα¬ 
στροφή παρασίτων & άλλων παθογόνων οργανισμών. Για την ομιλία μας 
παράγουμε άπειρους ήχους χάρις στον εξαιρετικό μας λάρυγγα. Εχουμε 
πολύ πιο εκτεταμένο στον εγκέφαλό μας σύστημα καθρεπτικών νευρώνων 
(ιπϊγγογ ηθΐίΓοηδ), που μας βοήθησε να αναπτύξουμε τη γλώσσα και όχι 
μόνο. Αναπτύξαμε και άλλα νευρωνικά συστήματα που μας επιτρέπουν 
σε μεγαλύτερο βαθμό από τον χιμπατζή να καταλαβαίνουμε τι μπορεί να 
σκέπτονται, να πιστεύουν ή να επιθυμούν οι άλλοι (ίάεοΓγ οί ητίηιΐ δγδώιπ) 
και άλλα νευρωνικά δίκτυα με ειδικό ρόλο στη προσοχή, την αξιολόγηση 
της σημαντικότητας ενός ερεθίσματος (δώίεηογ π.) κ.ά. Τέλος ααυξήθηκε 
(και ακόμη αυξάνεται) το προσδόκιμο επιβίωσης του Η ο τη ο σε σχέση με 
αυτό του χιμπατζή που είναι σήμερα στα 31 χρόνια. (Οάζζάπι§ά 2008) 

Στο επίπεδο λειτουργίας των νευρώνων η νευροφυσιολογική μελέτη 
δεν έχει καταστεί δυνατόν να ξεχωρίσει τους άνθρωπινους νευρώνες από 
αυτούς του ποντικού ή της μύγας. Τα ίδια μεμβρανικά δυναμικά, νευροδι- 
αβιβαστές, υποδοχείς κτλ. Οι όποιες ουσιαστικές διαφορές θα πρέπει να 
αναζητηθούν σε κατώτερα (συνάψεις, δίαυλοι) και ανώτερα (νευρωνικά κυ¬ 
κλώματα) επίπεδα. Οι λοη Εκοηοητο νευρώνες (λΕΝ) πρωτο-περιγράφηκαν 
από τους λοη Εοοηοιηο και Κοσκινά (1925) πριν σχεδόν ένα αιώνα και μέχρι 
πρόσφατα εθεωρούνταν αποκλειστικά ανθρώπινοι νευρώνες, υπερμεγέθεις 
(5Χ) και εντοπιζόμενοι ειδικά στη πρόσθια έλικα του προσαγωγίου και την 
μετωπο-νησιδική περιοχή. Πρόσφατα απεδείχθη ότι υπάρχουν ανάλογοι 
νΕΝ και σε ανώτερα πρωτεύοντα, φάλαινες και ελέφαντες. 

Αύξηση μεγέθους εγκεφάλου κατά την εξέλιξη των πρωτευόντων 

Το μέγεθος του εγκεφάλου έχει αυξηθεί πάρα πολύ από την εποχή του 
κοινού προγόνου μας με τον πίθηκο (δάερίΐθπΐ 2017). Σ αυτό φαίνεταινα 
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συμμετείχαν δυο γονίδια που ελέγχουν το μέγεθος του εγκεφάλου: της 
μικροκεφαλίας και το Α5ΡΜ (ειόηοιτηειΙ δρίηάΙε-ΙίΕε ω ί ο γο εε ρ Η 31 χ-3 εεο οι 3 ώ ό 
§εηε). Βλάβη τους εχει δειχθεί ότι προκαλεί μικροκεφαλία και παρατηρή¬ 
θηκε αλματώδης εξέλιξή τους κατά την εξέλιξη των πτωτευόντων. Ομως 
τα τελευταία 20,000 χρόνια ο μέσος όγκος του ανθρωπίνου εγκεφάλου 
έχει μειωθεί από 1.500 σε 1.350. 

Με την εξέλιξη και την αύξηση του μεγέθους, διάφορες περιοχές του 
εγκεφάλου υπέστησαν ειδική διαφοροποίηση για να εξυπηρετήσουν τις 
ανάγκες προσαρμογής των ειδών. Στα πρωτεύοντα αυξήθηκαν πολύ οι 
περιοχές ανάμεσα στις ειδικές περιοχές και ιδιαίτερα ο πρόσθιος μετω¬ 
πιαίος λοβός - βλέπε και υπερόφρυα κλίση στα κρανία - σε σύγκριση με 
τον εγκέφαλο του χιμπατζή. Αναφορικά με τις λειτουργικές ικανότητες, 
η μοναδικότητα δημιουργήθηκε με αρχικά πολύ αργά αλλά πρόσφατα 
επιταχυνόμενα βήματα γεωμετρικής προόδου, που δείχνουν δυναμική 
συνέργεια και προϊδεάζουν δυναμικότερες εξελίξεις 

Κατα την εξελιξη δεν αντικαθίσταταιφυσικά ο εγκέφαλος με καινούργιο, 
αλλά τροποποιείται και συμπληρώνεται ο παλιός (ΜαοΕε^η 1990)._Επίσης 
κατά την υπόθεση νευρωνικής ανακύκλωσης του δίειηώΐεΐδ ΟθΗ&θπθ: Περιο¬ 
χές εγκεφάλου προγόνων αναλαμβάνουν νέους ρόλους. Έτσι κατά τον Ραυΐ 
Μ^οΡεαη διατηρούνται χαρακτηριστικά συμπεριφοράς από τα προγονικά 
είδη. Ας δούμε μια από τις πλέον γόνιμες θεωρίες που έγινε στο παρελ¬ 
θόν. Η αποδοχή της εξέλιξης των ειδών μας υποψίασε για τη δύναμη των 
«ζωικών» προδιαγραφών του εγκεφάλου μας π.χ. ο "τριπλούς εγκέφαλος" 
(Μ&εΕε3η 1990). Είναι αλήθεια οτι το μεταιχμιακό σύστημα αναπτύχθηκε 
και επέτρεψε την ύπαρξη συναισθημάτων στα θηλαστικά που δεν είχαν τα 
ερπετά ακριβώς γιατί ο τρόπος αναπαραγωγής των θηλαστικών επέβαλε 
τη δημιουργία δεσμών ανάμεσα σε άτομα του ίδιου είδους π.χ. Το δεσμό 
μητέρας-παιδιού, ο οποίος επεκτάθηκε σε δεσμό μεταξύ των γονέων και 
σε κοινωνικούς δεσμούς που απαιτούνται για την προστασία του νεογέν¬ 
νητου, η άλλα συναισθήματα που προωθούν ανταγωνισμό ή κοινωνικές 
δομές. Τονίζω ότι τα 3 αυτά μέρη δεν είναι στεγανά και δεν εξελίσσονται 
ανεξάρτητα. 


Πόσο μοναδικός είναι ο ανθρώπινος εγκέφαλος; 

Σε απλή παρατήρηση των εγκεφάλων διαφόρων ειδών ζώων Βΐ1ρ://\ν\ν\ν. 
0Γ3ίηττιιΐ50ΐιιτι.οΓ^/ίηόεχ.ΗίιτιΙ ξεχωρίζει ο ανθρώπινος από το μεγάλο μέγεθος 
και τις περίπλοκες αναδιπλώσεις του εγκεφαλικού φλοιού. Ο εγκέφαλος 
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μας ξεχωρίζει αηό όλα ζωικά είδη με γυμνό μάτι (ΚπΕΐο, 1988). Οταν οι 
μορφολογίες διαφέρουν στις λεπτομέριες από τον εγκέφαλο άλλων ζώων, 
γιατί να μη διαφέρει και ο νους μας; (Οειζζειηφει 2008) Ο εγκέφαλός μας δεν 
είναι μοναδικός μόνο ποσοτικά (μέγεθος, αριθμός νευρώνων).Παραδείγ- 
ματα σημαντικών διαφορών ανευρίσκονταιαπό το ανατομικό επίπεδο έως 
το νευρώνικό και το μοριακό (ννύΐδ, 1994). 

Μοναδικός είναι και ο εγκέφαλος του κάθε ενός ανθρώπου, λόγω γονι- 
διακών καταβολών, ηλικίας, περιβαλλοντικών επιδράσεων, μάθησης και 
αντίστοιχων διεργασιών πλαστικότητας του εγκεφάλου. Τεχνικές λειτουρ¬ 
γικής απεικόνισης π.χ. επιδεικνύουν διαφορές στον εγέφαλο ενός πιανίστα 
από ένα βιολιστή. 

Μοναδικά νοητικά χαρακτηριστικά 

Στο επίπεδο των νοητικών λειτουργιών είναι πιο δύσκολο να αποδειχθεί η 
μοναδικότητα από ότι στην ανατομία. Ομως έχουν προταθεί βάσιμα αρκετές 
λειτουργίες όπως οι ικανότητές μιας να θέτουμιε ερωτήματα, να χρησιμοποι¬ 
ούμε τη λογική και να εξηγούμε μη άμεσα αντιληπτές αιτίες και αποτελέ¬ 
σματα, χρησιμοποιώντας τη γλώσσα, αφαιρετική σκέψη, φαντασία, σχέδια 
για το μέλλον, συνδυαστικά μαθηματικά κτλ. Λιγότερο σίγουροι είμαστε 
αν άλλα χαρακτηριστικά δεν τα διαθέτουν σε έστω στοιχειώδη βαθμό και 
οι ανώτεροι πίθικοι, π.χ. η μίμηση, η τάση για αναζήτηση του αιτίου και 
κανόνων, η χρήση συμβόλων, η έμφυτη περιέργεια, τα νοητικά ταξίδια στο 
χρόνο και η ικανότητα να διαβάζουμε τη σκέψη των άλλων. 

Ενδιαφέρουσα είναι και προτεινόμενη μοναδικότητα της μάθησης δια 
της εκούσιας επανάληψης και της ικανότητας εκούσιας ανάκλησης μνήμης 
(αυθυποβολέας, ειιιίοαιε) η οποία αποτελεί τη βάση όλου του ανθρώπινου 
πολιτισμιού,συμπεριλαμβανομένης της γλώσσας (Οοηώά 1999). Η πρόταση 
ότι μόνο ο άνθρωπος μπορεί να αλλάξει το φυσικό του περιβάλλον, δεν ευ- 
σταθεί παρά μόνο στο μεγαλύτερο βαθμιό καταστροφικότητας και ευθύνης. 
Σαφώς είμαστε τα μόνα ζώα που συνειδητά «μαστορεύουν» το ϋΝΑ τους 
με υψηλή τεχνολογία (0&ζζιιηί§3 2008). 

Οι ανώτερες νοητικές λειτουργίες του εγκεφάλου μας πιθανότατα ανα¬ 
πτύχθηκαν για να εξυπηρετήσουν κοινωνικές ανάγκες. Παράλληλα με την 
αύξηση του μεγέθους του εγκεφάλου μεγάλωνε και το μέγεθος των κοινω¬ 
νικών του ομάδων. Δεν ξέρουμε τι ήταν αυτό που παρακινούσε ειδικά το 
Η ο τη ο δειρίβηδ να συνάψει τους κοινωνικούς δεσμούς; Μια πιθανή εξήγηση 
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είναι το μαγείρεμα της τροφής (νντ&η^Η&ηι 3πά (ΖοηΤΚη-ΒπίΙ&ΐη, 2003) επί 
πλέον της ανάγκης ομαδικής δράσης για το κυνήγι και την άμυνα 

Ολα αυτά είναι νοητικές ικανότητες και οδηγούν στην υψηλού επιπέ¬ 
δου ανάπτυξη του λόγου - και όχι μόνο της γλώσσας - και στη ανάπτυξη 
και μετάδοση του πολιτισμού, συμπεριλαμβανομένων των πρώιμων θρη¬ 
σκειών. Ο ΚοΒίη ϋιιπύειτ (1998) προτείνει ότι υπάρχουν επίπεδανοητικής 
ικανότητας και ότι οι άνθρωποι μοναδικοί από όλα τα ζώα έχουν φθάσει 
σε νοητική ικανότητα 5 τάξης, δηλαδή μπορούν να ακολουθήσουν μια 
σειρά 5 προτάσεων αιτίας και αποτελέσματος. Προτείνει ότι ο άνθρωπος 
του Νεάντερταλ ίσως είχε φθάσει στο 4 στάδιο και ότι αυτό θα αρκούσε 
για την ανάπτυξη ενός τύπου θρησκείας. Η αναζήτηση σχέσεων αιτίας-αι- 
τιατού οδήγησε στη τεχνολογία. Υπάρχουν όμως επιχειρήματα υπέρ της 
άποψης ότι αυτή η νοητική ικανότητα δεν περιορίζεται στον άνθρωπο 
αλλά σε κάποιο βαθμό μπορεί να παρατηρηθεί και στα κατοικίδια - είναι 
συνεπώς θέμα βαθμού και όχι ειδοποιού διαφοράς (κατά την αρχική 
πρόταση του Δαρβίνου). 

Είμαστε οι μόνοι καλλιτέχνες; Τα έργα τέχνης συνήθως μας δημιουρ¬ 
γούν θετικά συναισθήματα ή/και ανοίγουν προοπτικές στη σκέψη μας, κάτι 
που έχει δειχθεί ότι ενισχύει τη αμυνα του οργανισμού μας. Στη περίπτωση 
αυτή ίσως να υπάρχει μια σύνδεση της τέχνης με την εξέλιξη. Ομως αυτό 
δεν εξηγεί γιατί η καλλιτεχνική δημιουργία παρατηρείται μόνο στον άν¬ 
θρωπο. Η μοναδικότητα αυτή φαίνεται να έχει βιολογική βάση, πιθανώς 
μια αγνώστου μηχανισμού αλλαγή στις συνδέσεις του μετωπιαίου λοβού 
που μας επιτρέπει να αποσυνδέουμε το πραγματικό από το φανταστικό, να 
έχουμε πιο ευέλικτη αντίληψη και να μας ελκύει η ανίχνευση της ενδεχόμε¬ 
νης αλήθειας (Εεείίθ 1987) Οι διεργασίες αυτές προτείνεταιότι αυξάνουν την 
νοητική και συναισθηματική ετοιμότητα και ποικιλότητα, χαρακτηριστικά 
χρήσιμα στην προσαρμογή και άρα στην εξέλιξη. 


Μόνο ο άνθρωπος χρησιμοποιεί αφαιρετική σκέψη; 

Μόνο ο ' άνθρωπος παρουσιάζει μια ευρεία ενστικτώδη κατανόηση της φυ¬ 
σικής, διαμορφώνει έννοιες για δυνάμεις που δεν είναι ορατές ή αντιληπτές 
με άλλο τρόπο και προσπαθεί να εξηγήσει ένα συμβάν ως προκαλούμενο 
από κάποιο αίτιο. Επεκτείνοντας αυτή την ικανότητά του στη βιολογία και 
τη ψυχολογία, διαβλέπει στα άλλα όντα μια αόρατη ουσία ανεξάρτητη από 
το παρουσιαστικό τους. Η έφεση για εξήγηση αυτής της ουσίας και άλλων 
αδιοράτων δυνάμεων κέντρισε τη περιέργια των ανθρώπων ή οποία όταν 
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συνδέθηκε με συνειδητή αναλυτική σκέψη οδήγησε στις επιστήμες πολλές 
φορές όμως συνέβαλε στην ανάπτυξη μύθων και δεισιδαιμονιών (Η&τίπ, 
2017) 

Μοναδικότητα στην συνείδηση; 

Κατά τον πρωτοπόρο νευροψυχολόγο Αηίοπίο Οεπτωδίο (1999)μπορούμε 
να ξεχωρίσουμε μια βασική και μια επεκτεινόμενη (εχίεηάεά) συνείδηση. 
Μοιραζόμαστε τη βασική με τα άλλα ζώα, αλλά δεν έχουμε καταλήξει ποια 
από τα ανώτερα είδη διαθέτουν και την επεκτεινόμενη συνείδηση και σε 
ποιό βαθμό. Ανάμεσα στις δυσκολίες είναι (α) οι νοητικές μας ικανότητες 
στηρίζονται σε διάσπαρτες στον εγκέφαλο διεργασίες κάθε μία των οποίων 
παράγει τη δική της κατάσταση συνειδητότητας. Η συνείδηση δεν υπάρχει 
αφ εαυτής αλλά αναδύεται από συγκυρία δραστηριοτήτων που εδράζονται 
στις ποικίλης σημασίας για κάθε ζωικό είδος περιοχές αντιληπτικής διερ¬ 
γασίας. (β) μπορεί να υπάρχουν περισσότεροι του ενός (διαφορετικοί του 
δικού μας) τρόποι ανάδυσης της συνείδησης. Φαίνεται πάντως ότι τα ζώα δεν 
διαθέτουν ικανοποιητική μνήμη επισοδίων και ικανότητα να «ταξιδεύουν 
στο χρόνο" (θ3ζζ3Πΐ§3 2008). 

Πιθανά είμαστε το μόνο ζώο που γνωρίζει ότι θα πεθάνει - και ακόμη 
πιο θαυμαστός είναι ο τρόπος που προσαρμοζόμαστε - θετικά ή αρνητικά 
- σε αυτή τη γνώση 

Η θεωρία της εξέλιξης είναι μία ακόμη διάψευση της ματαιόδοξης αντί¬ 
ληψης του ανθρώπου ότι όλα έχουν να κάνουν με αυτόν. Αλλεπάλληλες 
επιστημονικές διαψεύσεις μιας (έμφυτης;) ανθρωπο(εγω)κεντρικής αντί¬ 
ληψης του κόσμου η οποία κατά μερικούς ενυπάρξει και στους στίχους της 
Γένεσης: Εγκεφαλοκεντρισμός του Αλκμαίωνα (6 αιών π.Χ,) ηλιοκεντρι- 
σμός του Αρίσταρχου του Σάμιου (310 -230 π.Χ.) και ασυνείδητα κίνητρα 
της συμπεριφοράς μας.του Σίγκμουντ Φροιντ (1859-1949). ακόμη περισσό¬ 
τερο, οι μέχρι τώρα μελέτες δεν έχουν φέρει ενδείξεις οτιη εξέλιξη είναι 
μια τελεολογική διαδικασία, δεν φαίνεται να έχει κάποιο - ορατό από την 
επιστήμη - στόχο ή σκοπό, πέραν ης επιβίωσης του είδους 

Πρόσφατα αγνωρίστηκαν γονίδια των ανθρώπου του Νεάντερταλ μέσα 
στο ϋΝΑ μας, τα οποία σχετίζονται θετικά με αϋπνία, μοναχικότητα, ακεφιά 
και...κάπνισμα. (θ3ηηεηΐ3ηη ειπύ Κείάο, 2017; Ρπιίετ εί ει!., 2017) Αν κατά τις 
υπάρχουσες ενδείξεις, ο άνθρωπος του Νεάτεοταλ είχε τόσα από τα χα¬ 
ρακτηριστικά του ανθρώπου (Ομιλία, Λίθινα εργαλεία. Μαγειρική και ίσως 
αρκετή νοητική ικανότηταγια την ανάπτυξη κάποιου τύπου θρησκείας)... 
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Τότε πού τίθεται το όριο μετάβασης στον άνθρωπο; Επίσης, Π ιός θα τον 

αντιμετωπίζαμε αν δεν είχε εξαφανιστεί; 

Ιδανικό θα ήταν να μπορούσαμε να συγκρίνουμε το σημερινό Βοητο 
δαρίεηδ με ένα άλλο εκπρόσωπο του είδους άνθρωπος Η ο τη ο. Ο άνθρωπος 
του Νεάντερταλ. Εχει όμως εξαφανιστεί- μάλλον έχασε στον ανταγωνισμό 
μαζί μας. 


Εχει μέλλον η εξέλιξη; 

Το υπόστρωμα εφαρμογής της αλλάζει... Γίνεταιόλο και πιο υβριδικό μεταξύ 
βιολογίας και τεχνολογίας. Θα εξακολουθήσει ο άνθρωπος να είναι μονα¬ 
δικός και να εξελίσσεται; Αγνωστον. Ομως ορισμένα ζητήματα φαίνονται 
κρίσιμα.: Μόνο ο άνθρωπος μείωσε ήδη το ρόλο της φυσικής επιλογής μέσω 
της αγροτικής παραγωγής, της ιατρικής και της τεχνολογίας που μας προ¬ 
στατεύουν. Θεωρητικά 'ετσι το κύριο μέσον για επικράτηση των γονιδίων 
ενός ατόμου είναι απλά ο αριθμός των παιδιών και λιγότερο η ικανότητα 
προσαρμογής. Μόνο ο άνθρωπος είναι σε θέση μελλοντικά να αλλάξει τη 
φυσική επιλογή επηρεάζοντας δραστικά το περιβάλλον αλλά και το ΩΝΑ 
του. Η εξέλιξη ήδη προχωρά ταχύτατα όχι μέσω των γονιδίων αλλά των 
μιμιδίων (ιτωιτιυδ, «μονάδα πολιτισμικής μεταβίβασης ή μονάδα μίμησης» - 
ορθότερο ίσωςπα μνημιδια) με οριζόντια εξάπλωση ιδεών και τεχνολογίας 
μέσα στην ίδια γενιά. Αοτελούν θεμελιώδεις μονάδες-φορείς πολιτισμικής 
κληρονομιάς (τραγούδια, τρόποι συμπεριφοράς, μόδα, επιστημονικές ιδέες, 
θρησκευτικές πεποιθήσεις/δοξασίες, κτλ), οι οποίες μεταδίδονται από το 
ένα άτομο στο άλλο Ντόκινς 1988) 

Τα ποικίλα ίιιηείίοηώ ΘγΒοτ§3 ή ΘγΒοτ§5 (ΕγΒοτ§) που κατασκευάζονται 
για διάφορους σκοπούς είναι βιολογικοί οργανισμοί λειτουργικά συμπλη¬ 
ρωμένοι με τεχνολογικές επεκτάσεις είναι ως ιδέα τόσο παλιά όσο και τα 
παπούτσια της λίθινης εποχής. Ως πρακτική όμως η ανάπτυξη είναιραγδαία. 
Μήπως τα κοχλιακά εμφυτεύματα και ο τεχνητός αμφιβληστροειδής που 
'ήδη χρησιμοποιούνται, αλλοιώνουν αφύσικα την εξέλιξη; Ενας ασθενής 
με κοχλιακό εμφύτευμα πάντως δήλωσε ότι ενώ τώρα είναι ένας ΓγΒοτ§, 
χάρις στο κοχλιακό εμφύτευμα έγινε περισσότερο άνθρωπος αφού μπορεί 
πια να είναι πιο κοινωνικός Δοκιμές με βηθήματα μνήμης από σιλικόνη, 
αλλά καιδιαγραφλη επώδυνων εμπειριών, έχουν ήδη δημοσιευθεί. 

Είναι δυνατόν να αναπτυχθεί μηχανή με συνείδηση; Γιατί όχι - λέγεται 
- αφού η ανθρώπινη σκέψη στηρίζεται σε ηλεκτρικά σήματα στον εγέφαλο, 
ίσως και το αντίστροφο να είναι εφικτό. Ομως οι ηλεκτρονικοί υπολογιστές 
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έχουν πολύ βασικές διαφορές από τον ανθρώπινο εγκέφαλο και όσο δεν 
ξέρουμε πώς δουλεύει ο εγκέφαλος δεν θα μπορεσουμενα φτιάξουμε μη¬ 
χανές που να σκέπτοντααιόπως ο άνθρωπος (Κιιτζνεί1_2005); Αυτό δεν θα 
γίνει μέχρι οι υπολογιστές να διαθέτουν αισθητικο-κινητικά συστήματα 
και αυτόνομα νευρικά συστήματα που να στηρίζουν ανθρώπινες εμπειρίες 
και συναισθήματα (ΕΗτνΕίηδ ειηό ΒΗΕθδΙθθ, 2004). και τέλος να μπορούν 
να αυτοδιοργανώνονται όπως ο ανθρώπινος εηκέφαλος κατά τον ύπνο 
(Κοδίοροιιΐοδ, 2017) 
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ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ 

Ως προς τη μοναδικότητα, το είδος άνθρωπος είναιαπόλυτα αναγνωρίσιμο 
στο γονιδίωμα μας και στην ανατομία του εγκεφάλου μας. Στα περισσότερα 
νοητικά χαρακτηριστικά φαίνεται να διαφέρει από τα άλλα πρωτεύοντα 
μόνο στο βαθμό. Λίγα είναι τα χαρακτηριστικά όπου διαφέρει ποιοτικά. 
Ομως προσοχή. Και σε αυτές τις περιπτώσεις είναι μοναδικός, όχι μοναδικά 
εξελιγμένος, δηλαδή εξελιγμένος με θεμελιωδώς ιδιαίτερο έως και μυστη- 
ριακό τρόπο. Επίσης άλλο μοναδικός και άλλο εγωκεντρικός κυρίαρχος 
της φύσης. Η διαπίστωση της μοναδικότητας του ανθρώπου έχει και τα 
παρελκόμενά της. Πολύ συχνά διαστρευλώνεται η σημασία των υπερτερών 
ικανοτήτων του Ανθρώπου, όπως συμβολικά αναφέρονταιστην εξαήμερο, 
σε δικαίωμα εξουσίας και αυθαίρετης χρήσης των ζώων και του περιβάλ¬ 
λοντος, και έχει οδηγήσει σε καταστροφές. 

Αν εστιάσουμε στο επίπεδο της χημείας και της μοριακής γενετικής οι 
ομοιότητές μας,με τα άλλα ζωικά είδη είναι πολύ μεγαλύτερες από τις δια¬ 
φοροποιήσεις μεταξύ μας. Στο συνολικό όμως φάσμα των χαρακτηριστικών 
μας οι ομοιότητες τείνουν μειούμενες όσο ανεβαίνουμε τη κλίμακα προς 
τις πιο σύνθετες εγκεφαλικά, συμπεριφορικά και κοινωνικά. Αυτό πείθει 
πολλούς ότι εν τέλει θα εξαλειφθεί το μυστήριο της ανθρωπογέννεσης 
όπως εξηγήθηκαν εκείνα του φλογιστού και της προέλευσης των ζωικών 
οργανισμών 

Στα επι μέρους χαρακτηριστικά μας (συγκεκριμένες ανώτερες νοητικές 
λειτουργίες) στα οποία δεν τεκμηριώνεται συγγένεια με τα κοντινά μας 
ζωικά είδη υπάρχει και αναμενόμενα χώρος για υποκειμενικότητα στην 
απάντηση του ερωτήματος μας. Ομως, η υποκειμενικότητα είναι η ίδια πολύ 
κοντά σε όσα χαρακτηρίζουμε ως ανώτερες νοητικές λειτουργίες και έτσι 
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δημιουργείται ένας δυναμικός κύκλος ανάδρασης που επιτρέπει μεγάλο 
βαθμό ελευθερίας και επιδέχεται αναφοράς σε ιδεολογίες και θρησκευτική 
πίστη. Για την ώρα, ας δούμε την εμφάνιση του ανθρώπου ως μια αλλαγή 
φάσης. Ο Δαρβίνος την αποκάλεσε διαφορά σε βαθμό.... Ομως ας σκεφτούμε 
το πάγο και το νερό. Εχουν την ίδια ακριβώς χημεία - Η20 - αλλά είναι δύο 
εντελώς διαφορετικές καταστάσεις. Αυτή η θεμελειώδης αλλαγή φάσης 
προκαλείται από μια διαφορά μόλις ενός βαθμού Κελσίου... 

Με όποιο τρόπο και αν εξελίχθηκε ο άνθρωπος, με την έλευσή του έχει 
λεχθεί ότι το σύμπαν ξαφνικά συνειδητοποίησε τον εαυτό του. Αυτό ίσως 
είναι ένα μεγάλο μυστήριο που αποθαρύνειόλες τις βιαστικές εκτιμήσεις. 

Αν πρέπει να κάνω μια καταληκτική πρόταση, θα έλεγα ότι μερικές 
εξελιγμένες ικανότητες του ανθρώπου π.χ. η γλώσσα μπορεί να έφτιαξαν 
ένα ανθρώπινο είδος το οποίο υπερβαίνει τα άλλα πρωτεύοντα - όπως η ζωή 
υπερβαίνει τη φυσική και τη χημεία χωρίς να παραβαίνει τους νόμους τους. 
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ΥΠΟ ΤΟ ΠΡΙΣΜΑ ΤΗΣ ΕΞΑΗΜΕΡΟΥ 1 


- Κωνσταντίνος Κορναράκης, Αναπληρωτής Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 


1. Ορισμός των κλινικών δοκιμών 

Σύμφωνα με το νομοθετικό πλαίσιο, ως κλινική δοκιμή νοείται κάθε διε- 
ρεύνηση επί ανθρώπου, η οποία αποβλέπει στον προσδιορισμό ή την επα¬ 
λήθευση των κλινικών, φαρμακολογικών ή άλλων φαρμακοδυναμικών 
δράσεων ενός ή περισσοτέρων δοκιμαζόμενων φαρμάκων ή στον εντοπισμό 
τυχόν παρενεργειών ενός ή περισσοτέρων δοκιμαζόμενων φαρμάκων ή 
στη μελέτη της απορρόφησης, της κατανομής, του μεταβολισμού και της 
απέκκρισης ενός ή περισσοτέρων δοκιμαζόμενων φαρμάκων, με στόχο τον 
έλεγχο της ασφάλειας ή της αποτελεσματικότητα τους 2 . 

Όπως παρατηρεί ένας επιστήμονας για τη σημασία των κλινικών δοκι¬ 
μών, «παρήλθε μισός αιώνας προτού διαπιστωθεί με κλινικές δοκιμές ότι 
το συντηρημένο σε φαινόλη εμβόλιο του τυφοειδούς είναι πολύ καλύτερο 
από το συντηρημένο σε αλκοόλη εμβόλιο, που χρησιμοποιείτο συστηματικά 
και ευρύτατα στις περισσότερες χώρες». Οι κλινικές δοκιμές, κατά ταύτα, 
θεωρούνται η καλύτερη μέθοδος για την εκτίμηση των πλεονεκτημάτων 
και των μειονεκτημάτων των θεραπευτικών παρεμβάσεων 3 . 


2. Μπορεί η Εξαήμερος να συμβάλει στη βελτίωση του τρόπου λει¬ 
τουργίας των κλινικών δοκιμών; 

Παρά την αδιαμφισβήτητα παρεχόμενη ωφέλεια των κλινικών δοκιμών 
στο κοινωνικό σύνολο, υπάρχει μια σειρά από ηθικά ζητήματα (που αφο¬ 


ί. Το δημοσιευόμενο κείμενο δεν αποτελεί την τελική μορφή της υπό επεξεργασίαν 
εισηγήσεως, περιέχει ωστόσο όλα τα βασικά της σημεία. 

2. Κανονισμός (ΕΕ) αριθ. 536/2014, Κεφ. 1, Άρθρο 2, Ε158/11 (27.5.2014). 

3. Π. Γαλανής, «Κλινικές Δοκιμές», Αρχεία Ελληνικής Ιατρικής 29.4(2012) σ. 496. 
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ρούν στους ερευνητές, ιατρούς και φαρμακευτικές βιομηχανίες) τα οποία 
συνδέονται με το ζήτημα της υποτίμησης της ιερότητας της ανθρώπινης 
ζωής και επομένως της αξίας που οφείλεται να αποδίδεταιστο ανθρώπινο 
πρόσωπο. Η αποϊεροποίηση αυτή του προσώπου προβάλλεται κυρίως από 
μια αναδυόμενη νέα ανθρωπολογική πρόταση, δηλαδή αυτή του Ηοιηο 
Μεάίαΐδ. Οι δύο βασικοί πυλώνες της ανθρωπολογίας του Ηοητο Μεάίαΐδ, 
δηλαδή της ιατρικοποίησης του ανθρώπινου βίου, είναι αφενός μεν η βιο- 
λογικοποίησή του και ακολούθως η εργαλειοποίησή του: 

Η Βιολογικοποίηση του ανθρώπου 

Ως βιολογικοποίηση του ανθρώπου νοείται η περίπτωση εκείνη κατά την 
οποία, επειδή ακριβώς λείπει η αναγνώριση μιας καθολικής αλήθειας, του 
Ολου, που νοηματοδοτεί κάθε σχετική ανθρωπολογική αλήθεια, ο άνθρω¬ 
πος απολυτοποιεί τα όρια της φύσης του αποκλεισμένος εκουσίως σε ένα 
αυτοαναφορικό σύμπαν. Εγκλωβισμένος μέσα στη φυσική νομοτέλεια και 
λειτουργώντας με τους όρους της φύσης, ο άνθρωπος κλέβει ιδέες από την 
κτιστότητα για να υποστηρίξει τη διατήρηση της ζωής ή να καθυστερήσει τη 
φθορά της. Χωρίς να κάνει κάτι λάθος (η δυνατότητα της ιατρικής έρευνας 
κατά τη θεολογική σκέψη είναι δωρεά του Θεού στον άνθρωπο), εντούτοις 
σφάλλει διότι έχει απολυτοποιήσει το σχετικό. Πρακτικά, αυτό σημαίνει 
ότι η έρευνά του επικεντρώνεται στην ασθένεια και όχι στον άνθρωπο. 
Στην περίπτωση αυτή συμβαίνει κάτι αντιφατικό: ό,τι σώζει τον άνθρωπο, 
συγχρόνως τον αποξενώνει από τη φύση του και τελικώς τη δημιουργία. 

Τα ηθικά διλήμματα των κλινικών δοκιμών, επομένως, δεν είναι ένα 
απλό ζήτημα δεοντολογίας αλλά κεφάλαιο ενός ευρύτερου ανθρωπολο- 
γικού προβλήματος το οποίο συνδέεται άμεσα με την οικολογική κρίση. 
Ξεκίνησε ως διάσπαση του ανθρώπου με τον εαυτό του η οποία οδήγησε 
στην κατάχρηση των πόρων της γης, τη μόλυνση της χλωρίδας και της 
πανίδας, καταλήγοντας σε διάσπαση της σχέσης του με τη φύση. Από τη 
στιγμή που η κτίση αδυνατούσε να ανταποκριθεί με τα προϊόντα της στις 
νέες φαρμακευτικές ανάγκες που δημιουργούντο, ακριβώς διότι ο άνθρωπος 
δεν σεβάσθηκε τη φύση του (πρβλ. ισχυρές αντιστάσεις του οργανισμού σε 
αντισώματα και αντιβιοτικά λόγω καταχρήσεων που συνδέονται με τον 
δυτικό τρόπο ζωής), η έρευνα για νέα ισχυρότερα φάρμακα μεταφέρθηκε 
στο εργαστήριο. Από τις απλές και αφελείς, με τα σημερινά κριτήρια, κλινι¬ 
κές δοκιμές των πρώτων αιώνων μέχρι τον 21ο και τις πολύπλοκες χημικές 
συστάσεις, το πλαίσιο δράσης έχει μεταβληθεί δραματικά. Η εργαστηριακή 
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πρόοδος επέφερε την απομάκρυνση από τη φύση. Ο άνθρωπος, έτσι, έγινε 
έμμεσος. Μεταξύ αυτού, δηλαδή, και της φύσης του μεσολαβεί πλέον το 
εργαστήριο και το πείραμα. Η φύση πειράζεται να αντιδράσει 4 και η πα¬ 
ραγωγή νέων φαρμάκων δεν πηγάζει από κάποια οικο-ανθρωπική αρχή 
που να σέβεται τη σχέση του ανθρώπου με τη φύση αλλά ερείδεται σε μια 
σειρά από δεοντολογικές αρχές και την προοπτική του κέρδους. 


Η εργαλειοποίηση τον ανθρώπου 

Η επικέντρωση, εξάλλου, του ενδιαφέροντος των φαρμακευτικών εταιρειών, 
υπό την ανοχή του σύγχρονου πολιτισμικού πλαισίου, στην αντιμετώπιση 
των ασθενειών (με όλα τα ηθικά ζητήματα που αναφέραμε πιο πάνω), 
χωρίς να λαμβάνεται πρόβλεψη για την αξία του ανθρώπινου προσώπου, 
εργαλειοποιεί τον άνθρωπο διότι όχι μόνο του δημιουργεί εξάρτηση από 
τα φάρμακα, και έτσι του περιορίζει τον υπαρξιακό του χώρο στα όρια της 
βιολογικότητας, αλλά συγχρόνως τον καθιστά αντικείμενο πειραματικών 
ερευνών. Στο έργο του Ηοπιο Όειιε ο ΓΙΙποΗ ΒεεΚ παραθέτει ένα παράδειγμα 
που αφορά τα πειράματα στα ζώα που γίνονται σε τεχνητές συνθήκες στα 
εργαστήρια. Μικρά ζώα αντιδρούν διαφορετικά: τα ινδικά χοιρίδια (χοίροι 
της Γουινέας) είναι δέκα με είκοσι φορές πιο ευαίσθητα από τα ποντίκια, 
τρεις με πέντε χιλιάδες φορές πιο ευαίσθητα από τα άΜΠδίθΓδ (ΣΣ. και τα 
δύο ανήκουν στην τάξη Κοάεπίίει)! 

Ο ίδιος θέτει το ερώτημα: πώς καθορίζουμε τα επίπεδα τοξικότητας ενός 
φαρμάκου μόνο και μόνο από τις αντιδράσεις των μικρών ζώων τον ερ¬ 
γαστηρίου, όταν απέναντι μας έχουμε μια τεράστια ποικιλία από τύπους 
ανθρώπων (π.χ. καπνιστές, ανθρώπους μη-καπνιστές που όμως ζονν κοντά 
σε καπνιστές και ανθρώπους μη καπνιστές που ζονν μακριά από καπνιστές, 
βρέφη, προεφήβονς, εφήβους, ενήλικες) αλλά και πολιτισμικά περιβάλλο¬ 
ντα εντός των οποίων οι πραγματικές αντιδράσεις των ανθρώπων αυτών 
θα είναι άγνωστες·, 5 

Ο τρόπος, μάλιστα, με τον οποίο αντιμετωπίζεται ο άνθρωπος, ιδιαιτέ¬ 
ρως στην περίπτωση της φάσης I, σε κάποιες περιπτώσεις ανακλά σαφώς 

4. Ο Σ. Γουνελάς αναλύει υποδειγματικά τη σκέψη του εξέχοντος στοχαστού Σπ. 
Κυριαζόπουλου στο Η κρίση τον Πολιτισμού: κρίση τον ανθρώπον-απώλεια νοήματος, 
εκδ. Αρμός, Αθήνα 1997, σ. 162 κ.εξ. 

5.11. ΒεοΕ, ΚίδΓ δοοίεΐγ, Τοιυατάβ α Νειυ Μοάενηίΐχ), ΐΓθηδΙ. δγ ΜθγΓ ΚιΗθγ, 5ΑΟΕ Ρυδίκαύοηδ, 
Εοηάοη 1992, σ. 68. 
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τη θεωρία του ωφελιμισμού και εγείρει το ζήτημα της εργαλειοποίησής 
του. Επι παραδείγματι στο άρθρο 7 της διακήρυξης της ΟΤΝΕΣΚΟ και στο 
άρθρο 16 της σύμβασης του Οβιέδο (που έχει ενσωματωθεί και στην ελ¬ 
ληνική νομοθεσία) διατυπώνονται οι προϋποθέσεις διενέργειας έρευνας 
επί προσώπων. Οι συμβάσεις αυτές προβλέπουν το δεοντολογικό κομμάτι 
της ενημέρωσης των υποκειμένων στην έρευνα προσώπων (πληροφόρηση, 
συναίνεση, νομικό πλαίσιο που διασφαλίζει συμμετοχή στην έρευνα), την 
επιστημονική ακεραιότητα του ερευνητικού προγράμματος, αλλά όταν πρέ¬ 
πει να γίνει λόγος για το ανθρώπινο πρόσωπο υπάρχειη εξής επισήμανση: 
η διενέργεια έρευνας επί προσώπων απαιτείνα μην «υπάρχει εναλλακτική 
λύση συγκρίσιμης αποτελεσματικότητας έναντι της έρευνας επί ανθρώπων» 
και ότι «οι ενδεχόμενοι κίνδυνοι στους οποίους θα εκτεθεί το πρόσαιπο 
δεν (θα) είναι δυσανάλογοι προς τα πιθανά οφέλη από την έρευνα» 6 . Η 
απουσία «εναλλακτικής λύσης συγκρίσιμης αποτελεσματικότητας» αλλά 
και το ενδεχόμενο «κινδύνων» για το πρόσωπο που όμως μπορεί να μην 
είναι «δυσανάλογοι», αποκαλύπτουν την οριοθέτηση των αναγκών της 
ανθρωπολογίας από τη δεοντολογία που σημαίνει τη χρήση του ανθρώπου 
με ωφελιμιστικούς σκοπούς για το κοινωνικό σύνολο. 

Τπό την έννοια αυτή, όμως, εάν μια κλινική δοκιμή βασίζεται στη χρήση 
γλυκοκορτικοειδών τα οποία μπορεί να επιφέρουν οξεία επινεφριδιακή 
ανεπάρκεια, τότε είναι σαφές ότι η εταιρεία που προωθείτο συγκεκριμένο 
υπό δοκιμή φάρμακο δεν λαμβάνει υπ' όψη της τις παθολογικές ιδιαιτερό¬ 
τητες των ασθενών, χωρίς να καταλήγει με αυτό τον τρόπο σε αξιόπιστα 
αποτελέσματα. Εξάλλου, πάντοτε υπάρχει ο κίνδυνος ογκογενέσεων κατά 
τη χρήση φαρμάκων με υψηλό δείκτη τοξικότητας. 

Από την άλλη πλευρά η εργαλείο ποίηση του ανθρώπου οδηγεί στην άρση 
ή τον περιορισμό της ελευθερίας του, ακόμη και της αυτονομίας του. Δύο 
παραδείγματα θα μπορούσαν να είναι η λειτουργία του εικονικού φαρμάκου 
(ρΐαοεύο) και η χρήση των πρωτοκόλλων. Στην πρώτη περίπτωση αναζη- 
τούνται απαντήσεις χάριν της βιολογικότητας του ανθρώπου στη νόμιμη 
εξαπάτηση της αυτονομίας του διότι, όπως επισημαίνεται, «το ενδιαφέρον 
μετακινείται από τα ζητήματα κλινικής ηθικής σε εκείνα της ηθικής της 
έρευνας» 7 , γεγονός που αντιβαίνει στην αρχή της μη προκλήσεως βλάβης 8 . 

6. Ν. 2619/1998 (Σύμβαση Οβιέδο), βλ. άρθρο 16,ίί. 

7. Μ. ΚοίΙοιν, «Τίτο ίπτιρΓορεΓ υβέ οί Γ68ε3ΓεΗ ρίβεεύοδ», }οιιηιαΙ ο/ ΕυαΙιιαϋοη ίη ΟίηίεαΙ 
ΡταεΙκε 16(2010) ο. 1042. 

8. Μ. ΚοίΙοιν, «ΤΗε ίπψΓορεΓ ιιβε οί Γ68ε3π±ι ρίβεεύοδ», ο. 1044. 
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Στη δεύτερη περίπτωση οι εθελοντές των κλινικών δοκιμών υπογράφουν 
νομικά κείμενα όπου παραιτούνταιαπό θεμελιώδη ατομικά τους δικαιώμα¬ 
τα (αποκλειστική διαχείριση των προσωπικών και ευαίσθητων δεδομένων 
τους) κατά την περίοδο των πειραματικών ερευνών. Αν και στην τελευταία 
περίπτωση είναι εύλογο οι φαρμακευτικές αλλά και οι ασφαλιστικές εται¬ 
ρείες, η κάθε μία από την πλευρά της, να επιδιώκουν την προστασία των 
συμφερόντων τους (π.χ. αποφυγή εγκυμοσύνης εν μέσω κλινικής έρευνας 
επί ανθρωπίνων υποκειμένων), τα παραπάνω φανερώνουν ότι η θεραπεία 
του ανθρώπου, στην εποχή της αποϊεροποίησης του προσώπου, προϋποθέτει 
τη φθορά της αυτονομίας του. 

Έτσι, τα φάρμακα καταλήγουν να αποτελούν αιχμή δόρατος μιας εξου¬ 
σίας (μια εταιρεία, λ.χ., μπορεί να εκβιάσει την κοινωνία με την απόσυρση 
ενός φαρμάκου από την αγορά ή τη θετική λίστα φαρμάκων) 9 : εξασφαλί¬ 
ζουν κέρδος στις εταιρείες 10 με ακριβό αντίτιμο την περιθωριοποίηση της 
σημασίας του ανθρώπινου προσώπου. 


Μια τέτοια περίπτωση περιθωριοποίησης του προσώπου παρατηρούμε 
στο ρομπότ - αλγοριθμική μηχανή νίΤΑΕ το οποίο προσέλαβε ως μέλος 

9. Για την ελληνική πραγματικότητα, βλ. 5. Μίεδ3ΐορου1θ3, «Ρδ3ΐτη3εευΙίε3ΐ εοιπρυηγ 
ννίΐΗάΓ3τν8 οηεο1ο§γ όηι§ ίτοιη ΟτεεΤ ιηΒΓίιεΙ», 30.10.2017, διαθέσιμο στο δΙΙρ3:/Λννννν. 
ευΓ3θΙίν.εοιη/5εο(ίοη/Ηε3ΐ11τ-οοη3ΐιιηεΓ5/ηε\ν5/ρΗ3πη3οειιΙίθ3ΓοθΓηρ3ηχ-\νίΐΜΓ3νν5-οηοο1ο§γ- 
άηι§-ίΓθΓη-§ΓεεΕ-ιη3ΓΕεΙ/, 1τΗ:ρ://νννν\ν.γ§εί3360.§Γ/ιηεάίοίηε/ίΙειη/18028-ρ3η3§ί\ν11ΐδ- 
ΤογΓογιηρΙδΒ-ροΙχεΙδηίΙώ-ίβΓίΜδεγΙίΙίδ-εΙυίΓείβ-εδδώζεί-ιτιε-βροδχΓΒδ-ίβπΜδννη-Ιδβ, δΚρ:// 
\ν\ν\ν.]<3ΐ1ιίιηεΓίηί.§Γ/932434/3Γΐίε1ε/ερίΙ<:3ίΓθΐΗΐ3/ε1ΐ3(ΐ3/3ρο8γΓεί-ί3πη3ΐιο-]τ-Γθ€ΐτε—εηΐοηδ- 
3ΠΐίάΓ38Η-3ρο-3Π-33η8ο. Σε ο,τι αφορά στη διεθνή πραγματικότητα, βλ., 5. Μίι±ΐ3ΐοροιι1θ3, 
«Ιΐβίγ'δ ρ1ΐ3πτΐ3 303ηά3ΐ δεβίδ υρ άηι§8 ρήάη§ άεδβίε», 18.10.2016, διαθέσιμο στο δίφρε:// 
\ννν\ν.ευΓ3εΙίν.εοιη/8εεΙίοη/Ηε3ΐΙδ-εοη3υΓηεΓ3/ηε\ν8/ίΐ3ΐγ3-ρΗ3ΓΓη3-3ε3ηιΐ3ΐ-Ηε3ΐ8-υρ-άηι§3- 
ρήάη§-ι1εδ3ΐε/. Κ. ΡοΓΒίετ, «ΡδΒππυεευδεβΙ ξίεαιΐ 'ρίοδεά Ιο άεδίτογ ε3πεετ ι1ηι§3 Ιο εδίνε 
ρήοεβ υρ 4,000%'. Ρήεε πβεβ ίοτ §εηεήε επηοετ άηι§3 3τε εβΙίΐΜίεά Ιο εο3ΐ Ιδε ΝΗ5 ίη Εηφβηοί 
3Γ0υηά £380ιη 3 χε3Γ», 15.4.2017, διαθέσιμο στο δΚρ3://\Λαννν.ίηάερεηάεη1.οο.υΙ</ηε\ν3/δε3ΐΙδ/ 
0Γυ§-§ί3ηΙ-38ρεη-ρ1οΙ-ι1ε3ΐΓθγ-ε3ηεεΓ-ιηει1ί€ίηε-δί§-ρΗ3πτΐ3-Ιίιηε8-ίηνε3ΐί§3ΐίοη-37683521. 
δΐιηΐ. Θ. Βτοννηεΐΐ, «ΥνίΙδάΓΒτνυΙ ΒγητρΙοητίΒ: (Γουΐά Ιοννετ άι-υ§ ρήεεΒ δυτί τηοεε Ιδ3η ]υδΙ 
Ιδε ρδ3πτΐ3 ίηάυ3ΐΓγ? Ηε3ΐ1δ ΘβπβιΙβ ίδ ροίδεά Ιο τείοπτι ίΐ3 άπι§ ρήάη§ τε§υΐ3ΐίοηδ Ιο 
εδεεδ Γίδίη§ εο3ΐ6 δυΐ δ3ΐ3ηάη§ Ιδε ηεεάδ οί ιηΒηυίυεΙυΓεΓδ υπό Ιδε ^^η3^ι^3η ρορυΐυδοη 
εουΐά δε δυκί Ιο ρυΐΐ οδ», 1.12.2017, διαθέσιμο στο δΙΙρ://δυ3ίηε33.βη3ηά3ΐρο8ΐ.εοιη/ηε\ν3/ 
ννίΙδιΐΓ3νν3ΐ-3γιηρΙοιηδ-εου1ά-1ονν Γ εΓ-ιΐΓυ§-ρΓίεε3-δυΓΐ-ιηοΓε-Ιδ3η-ίυδΙ-δί§-ρδ3πτΐ3. 

10. Βλ. τη στρατηγική της εταιρείας Νον3Γΐί3 σχετικά με την αύξηση των τιμών 
φαρμάκων στο, Β. Τριάντη, «ΝονβΓίίδ-ΟυΙε: Το «κόλπο γκρόσο» για μυθικά κέρδη με 
την υπουργική βοήθεια», διαθέσιμο στο δΙΙρ://ιννννν.ι1οαιιηεηΙοηειν3.§Γ/3Γΐίε1ε/ηον3Γΐί3- 
§3ΐε-Ιο-δο1ρο-§δΓθ5θ-§ί3-ιηγΙδί]<:3-]<εη1δ-ιηε-Ιδη-γρογΓ§ί1<δ-δοδΙδεί3. 
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του διοικητικού της συμβουλίου η εταιρεία ϋεερ Κηοννίοεφο νεηίιΐΓθδ 
που εδρεύει στο Ηοη§ Κοη§ και το οποίο τροφοδοτείται με ένα τεράστιο 
αριθμό δεδομένων που του δίνουν τη δυνατότητα να προβαίνει σε επεν¬ 
δυτικές συστάσεις που εξετάζουν τα οικονομικά δεδομένα σε σχέση με 
τις κλινικές δοκιμές και την πνευματική ιδιοκτησία των πατεντών μελ¬ 
λοντικών εταιρειών 11 . 

Η συμβολή της Εξαημέρον 

Με γνώμονα τα ανωτέρω, μπορούμε να υποστηρίξουμε ότι η έκταση αλλά 
και το βάθος των ηθικών διλημμάτων που απορρέουν από τις εφαρμογές 
της έρευνας στο γονιδίωμα φανερώνουν ότι η αποκατάσταση του σεβασμού 
στο ανθρώπινο πρόσωπο και την αυτονομία του δεν αποτελεί απλώς και 
μόνο ζήτημα δεοντολογίας αλλά κεφάλαιο ενός ευρύτερου ανθρωπολογι- 
κού προβλήματος στο οποίο εμπεριέχεται και η σχέση του ανθρώπου με 
τη φύση. Ενώπιον αυτών των ανθρωπολογικών προκλήσεων η θεολογική 
σκέψη οφείλει να δομήσει λόγο, ο οποίος θα πηγάζει από την ποιμαντική 
εμπειρία της Εκκλησίας μέσα στον κόσμο αλλά και την παράδοσή της. Τπό 
την έννοια αυτή, είναι σημαντικό να αντιληφθούμε πώς ένα προνεωτερικό 
κείμενο, η Εξαήμερος, όπως και άλλα πατερικά ανθρωπολογικά κείμενα, 
παρέχουν στον άνθρωπο την ευκαιρία να έλθει σε επαφή με προτάσεις 
ανθρωπολογίας οι οποίες είναι ολοκληρωμένες, διότι προσφέρουν διαυγή 
θεωρία του ανθρώπου ως οντότητας η οποία έχει αρχή αλλά την αναμένει 
ζωή ατελεύτητος, ανατρέποντας τους φραγμούς της ασθένειας, του πόνου 
και του θανάτου. Οι ανθρωπολογικές αυτές προτάσεις περιέχουν εν σπέρμα- 
τι απαντήσεις ακόμη και για τις πιο σύγχρονες προκλήσεις και μπορούν να 
αξιοποιηθούν εν ελευθερία στο πλαίσιο των νέων τεχνολογιών. Δίδουν, έτσι, 
στη Θεολογία τη δυνατότητα να συμβάλει σε ένα διεπιστημονικό διάλογο 
που έχει ως θέμα του την επίλυση βιοηθικών διλημμάτων που γεννώνται 
στον χώρο των κλινικών δοκιμών. 


11. Πρβλ. φδοη ΚοθΒΙεγ, ΤΗε ΡΕδΙ ΚοΒοΙ νεπΙιίΓε ^3ρ^1:^1^3^ ΑΎοπΊ ϋο ΙπΙετνίεινδ, 13.5. 
2014, διαθέσιμο στο: ΗΐΙρ8://ιηοΐΗεΓΒθ3η1.νίεε.οοιη/εη_ιΐ8/3Γΐίε1ε/ννΒν\ν8/11ιε-Γθ1)θΙ-1τΐΓηει1- 
νεηΙυΓε-ε3ρίΐ3ΐί8ΐ-εχεε-ίδπΙ-§ίνίη§-ίηΙεΓνίειν8. 
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3. Οι θέσεις του Μ. Βασιλείου 

Ο Μέγας Βασίλειος στις ομιλίες του Εις την Εξαήμερον αφιερώνει ένα μικρό 
χώρο για να περιγράφει τη χρήση και τις ευεργετικές συνέπειες των βοτά¬ 
νων, τα οποία από την εποχή εκείνη έως και σήμερα, που έχει επανέλθει η 
έννοια του «φυτικού σκευάσματος» (σε όσο εύρος μπορεί να λειτουργήσει 
αποτελεσματικά), ήταν τα πολύτιμα φάρμακα της εποχής. Αυτή είναι η Ε' 
Ομιλία του Καππαδόκη ιεράρχη που αναφέρεταιστη βλάστηση της γης και 
τη χλωρίδα της, η οποία ερμηνευτικά κινείται επί της γενικής γραμμής ότι η 
επιστημονική γνώση του φυτικού κόσμου και του κλίματος μέσα στο οποίο 
ο κόσμος αυτός αναπτύσσεται, μεταγλωττίζει στη γλώσσα που κατανοεί ο 
άνθρωπος το μυστήριο της θείας οικονομίας. 

Ειδικότερα θα δούμε την ιατρική και φαρμακευτική μέριμνα ως κεφάλαιο 
θεολογικής ανθρωπολογίας και τις κλινικές δοκιμές υπό το πρίσμα της ια¬ 
τρικής πολιτικής που θα έχει ως κέντρο το πρόσωπο τον ασθενούς. 

Η ιατρική και φαρμακευτική επιστήμη ως κεφάλαιο θεολογικής ανθρωπο¬ 
λογίας 

Οι θέσεις του Μ. Βασιλείου περί των φαρμακευτικών βοτάνων και της ανα- 
κουφιστικής-θεραπευτικής δράσης τους πρέπει να κατανοηθεί στο πλαίσιο 
της διδασκαλίας του ότι η ιατρική αποτελεί «επικουρία» του ανθρώπου για 
τις αντιξοότητες που θα αντιμετωπίσει στον μεταπτωτικό του βίο 12 . Κατά τον 
Μ. Βασίλειο, δηλαδή, μέσα στις λοιπές συνέπειες της πτώσης αναδείχθηκε η 
ανάγκη της θεραπείας του ανθρώπου από τις ποίκιλες ασθένειες οι οποίες 
εισέβαλαν στη ζωή του. Στο πλαίσιο αυτό, ο ι.πατήρ παρατηρεί ότι η «σοφή 
πρόνοια του Θεού», προέβλεψε εξαρχής και έφερε στην ύπαρξη πλήθος 
φυτών που, μεταξύ άλλων, «μας χάρισαν τις ιατρικές τους ωφέλειες» 13 . 

Ήδη, κατά την ανάπτυξη των ερμηνευτικών του ομιλιών επάνω στην 
Εξαήμερο, ο Βασίλειος ήταν ενήμερος, όπως τουλάχιστον το καταλαβαί¬ 
νουμε από ένα διάλογο εν μονολογώ στο σχετικό απόσπασμα, ότι υπήρ¬ 
χαν μέλη της Εκκλησίας τα οποία θεωρούσαν βότανα της φύσης, όπως ο 
μανδραγόρας, το όπιο, το κώνειο και ο ελλέβορος, άχρηστα και επιζήμια, 
ως «δηλητήρια», διότι γνώριζαν ότι μπορούν να καταστούν πρόξενοι ορ- 


12. Όροι κατά πλάτος, ΡΘ31,1043Α. 

13. Εις την Εξαήμερον, ν,9, 5. Θίεΐ (εκδ.), 5 οιιγο 65 ΟίΓεΐίεηηεδ 26, Εάίίίοηδ άιι Θεά, 
Ρ3Γ18 1949, σ. 320. 
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γανικών διαταραχών ή και θανάτου. Κατά τον Βασίλειο όλα τα βότανα 
περιλαμβάνονται για ορισμένο σκοπό στο δημιουργικό έργο του Θεού: ο 
μανδραγόρας αποτελεί θαυμάσιο φάρμακο κατά της αϋπνίας, το κώνειο 
μαραίνει τις σαρκικές ορμές, το όπιο ανακουφίζει τον άνθρωπο από τους 
αβάστακτους πόνους και ο ελλέβορος συμβάλλει σε πολλές θεραπείες 
χρόνιων νοσημάτων 14 . Η βασική ιδέα του Καππαδόκη ιεράρχη, ασφαλώς, 
είναιότικάθε τμήμα της δημιουργίας έχειτη σημασία του κατά τη σωτηρι- 
ολογική διαχείριση της κτίσεως από τον άνθρωπο, ωστόσο οι παρατηρήσεις 
του Βασιλείου παρουσιάζουν ενδιαφέρον ως προς το ζήτημα της εξατομι- 
κευμένης θεραπευτικής χρήσης των βοτάνων αυτών. Τα ανωτέρω βότανα, 
μπορούν να καταστούν δηλητηριώδη για τον άνθρωπο, αλλά τόσο η γνώση 
της ιατρικής επιστήμης για το πώς πρέπει να αξιοποιούμε αυτά τα βότανα, 
όσο και η των προλαβόντων πείρα 15 (εδώ βασικός όρος που παραπέμπει σε 
μια πρωτογενή αντίληψη κλινικών δοκιμών) σε συνδυασμό με τη λογική 
κρίση, κατά τον ιερό πατέρα, καθιστούν ασφαλή κι επωφελή τα βότανα 
αυτά για τον άνθρωπο. 

Κλινικές δοκιμές υπό το πρίσμα της ιατρικής πολιτικής που έχειως κέντρο 
της το πρόσωπο του ασθενούς (ρώίεηΐ-εθηΐεΓεά Ηεώίϊι εατε) 

Ο Καππαδόκης ιεράρχης, ήδη στους Όρους κατά πλάτος, έχει επισημάνει 
ότι η βλάστηση των βοτάνων που είναι κατάλληλα για την αποκατάσταση 
της υγείας του ανθρώπου δεν συνέβη «αυτομάτως», δηλαδή με απρόσω- 
πο-μαζικό τρόπο, αλλά αποτέλεσε προϊόν της βούλησης του Θεού. Η επι¬ 
σήμανση αυτή θέτει εξαρχής προς συζήτηση το ζήτημα του κοινωνικού 
και σχεσιακού χαρακτήρα της ιατρικής, εφόσον ο Θεός μερίμνησε ειδικά 
για την ωφέλεια του ανθρώπου 16 . Η μη αυτόματη παραγωγή φαρμάκων 
υποδηλώνει, σαφώς, τον προσωπικό χαρακτήρα της αγωγής. 

Ο ιερός πατήρ επανέρχεται, στην Ερμηνεία εις τον Ησάία, στο ζήτημα της 
ιατρικής τεχνογνωσίας υπό το πρίσμα πλέον της προσωποκεντρικής θερα¬ 
πείας στην ιατρική πράξη, μέσα από τη διάκριση μεταξύ της αντικειμενικής 
θεραπευτικής ιδιότητας ενός φαρμάκου (το οποίο όμως εάν χορηγηθεί με 
λάθος τρόπο μπορείνα οδηγήσειστον θάνατο) και της τέχνης του ιατρού να 
χρησιμοποιεί το φάρμακο αυτό συνδυάζοντας ί) τα τεχνικά του χαρακτηρι¬ 
στικά, ϋ) τη φύση της ασθένειας, ίίί) τον χρόνο που απαιτείταιγια τη λήψη 


14. Εις την Εξαήμερον, ν,4 5. ΰίεΐ (εκδ.), σ. 294. 

15. Εις την Εξαήμερον, ν,9, 5. Οίε! (εκδ.), σ. 292. 

16. Όροι κατά πλάτος, ΡΌ31, 1043Α. 
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του, ίν) τη δοσολογία αλλά και ν) τον τρόπο λήψης 17 . Κατά τον Καππαδόκη 
πατέρα, είναι δυνατόν ένας ιατρός να λειτουργήσει με ακρίβεια ως προς 
τη θεωρία της ιατρικής επιστήμης («έστι ποιήσαι ιατρικόν»), αποτυγχάνο¬ 
ντας, ωστόσο, να θεραπεύσει τον ασθενή διότι έπρεπε προηγουμένως να 
διαγνώσει με ακρίβεια την ιδιαιτερότητα της τυχούσης περιπτώσεως («αλλ' 
ουκ ιατρικώς») 18 . Στο πλαίσιο αυτό ο ιερός πατήρ, υπογραμμίζει το γεγονός 
ότι η απρόσωπη εφαρμογή ιατρικών επιστημονικών μεθόδων, ενώ στη μία 
περίπτωση οδηγεί στη θεραπεία, σε άλλη περίπτωση, οι ίδιες μέθοδοι, προ- 
καλούν τον θάνατο. Επομένως, κατά τον Μ. Βασίλειο, πρέπει να διακρίνουμε 
μεταξύ αυτοματοποιημένης παροχής ιατρικών υπηρεσιών και της τέχνης του 
ιατρού να κρίνει κατά περίπτωση τις θεραπευτικές ανάγκες του ασθενούς 
του. Είναι προφανές ότι, εδώ, η έννοια του «αυτομάτως» παραπέμπει, κατ' 
αναλογίαν, στην ανάπτυξη της τεχνολογίας των φαρμάκων διαμέσου του 
μαζικού χαρακτήρα των κλινικών δοκιμών 19 . 

Οι θέσεις αυτές είναι ιδιαιτέρως σημαντικές διότι: 


α) καταδεικνύουν ότι η θεραπευτική λειτουργία των βοτάνων εντάσσεται 
μέσα στη θεολογική ανθρωπολογία, δίνοντας εξαρχής το στίγμα ότι ο 
λόγος περί ιατροφαρμακευτικής μέριμνας συνδέεται άμεσα με το γε¬ 
γονός της άσκησης του ανθρώπου προς τον σκοπό της τελείωσης της 
φύσεώς του 

β) Εφόσον κατά τον Καππαδόκη ιεράρχη η δυνατότητα χρήσης των φαρ¬ 
μάκων αποτελεί δωρεά του Θεού στον άνθρωπο είναι επόμενο να θε¬ 
ωρήσουμε ότι κατ' αυτόν οι ιατρικές επιστήμες, ως το μέρος, βρίσκουν 
την πληρότητα της ταυτότητάς τους στην αναφορά τους στο Καθολικό. 
Τόσο στην Εξαήμερο, όσο και στους Όρους κατά πλάτος, η θέση αυτή 


17. «ιατρικώς δέ, ό λόγος καί τήν δύναμιν τής βοτάνης καί τοϋ πάθους τήν ιδιότητα 
καίτόν καιρόν καίτό μέτρον καίτόν τρόπον τής χρήσεως έπεσκεμμένος», ΡΘ30,196ΑΒ. 

18. Μ. Βασιλείου, Ερμηνεία εις τον Ησαΐα, ΡΘ30,196ΑΒ. 

19. Πρέπει εδώ, βεβαίως, να επισημανθεί ότι η σημαντική πρόοδος στον χώρο της 
Γενετικής Μηχανικής και οι εξειδικευμένες γονιδιακές έρευνες υπόσχονται πλέον την 
ανάπτυξη εξατομικευμένων θεραπευτικών επεμβάσεων. Πρβλ. Θευ-Βατα ΡΓαίηββοΡ, 
ΡεΐΒοηαΙίζεά Μεάίάηε: Ενψοινετεά ΡαΙίεηΙβ ίη Ριε 21εΙ ϋεηίισμΊ Νειν ΥογΡ υηίνεΓδίΙγ Ρτεδδ, 
Νενν ΥογΡ 2017. Κ. Κ. ]εάη, ΤεχΛοοΕ ο/ΡεκοηαΙίζεά Μεάίείηε, Ηιππειμ Ρτεβδ (5ρήη§ει·), Νειν 
ΥογΡ 2015 2 . Τα ηθικά ζητήματα που εγείρονται εδώ αφορούν κυρίως (λόγω του πολύ 
υψηλού κόστους φαρμάκων) τη διεύρυνση ανισοτήτων μεταξύ προνομιούχων και μη 
προνομιούχων πολιτών με ακόμη πιο σύνθετες συνέπειες στο μέλλον (π.χ. τρόποι 
αντιμετώπισης επιδημιολογικών καταστάσεων). 
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τονίζεται πολυτρόπως, κυρίως όμως μέσω της διαβεβαιώσεως ότι η φαρ¬ 
μακευτική αγωγή δεν αποτελεί αιτία ιάσεως. Αιτία ιάσεως αποτελεί η 
χάρις του Θεού που επέτρεψε σε δεδομένη στιγμή να επενεργήσει η 
αγωγή αυτή 20 . Επομένως, η πρόσληψη της φαρμακευτικής αγωγής πρέπει 
να έχει δοξολογικό και ευχαριστιακό χαρακτήρα. Ετσι διασώζεται (σε 
σχέση με τις σύγχρονες βιολογικές θεωρήσεις του ανθρώπου) η ανθρω- 
πολογική αντίληψη περί νόσου και θεραπείας όπως την αντιλαμβάνεται 
ο Βασίλειος στην Εξαήμερο εφόσον η κτίση προσφέρεταιστον άνθρωπο 
ως δυνατότητα θεραπείας με ευχαριστιακό και δοξολογικό προσανα¬ 
τολισμό 21 χωρίς ο άνθρωπος να περιθωριοποιείται και η επιστήμη να 
εστιάζει αποκλειστικά στην ασθένεια. Η δοξολογία, λοιπόν, όπως και 
η ευχαριστία, σημαίνουν την έξοδο του ανθρώπου από την κτιστότητα 
αυτή. Σημαίνουν την επιστροφή στην ιδέα του προσώπου, τη μοναδική 
υπαρξιακή ταυτότητα κάθε ανθρώπου, και επισημαίνουν την ανάγκη 
της εξατομικευμένης θεραπείας μέσω ειδικά στοχευμένων φαρμάκων 
ως προς τη βιολογική ταυτότητα του ασθενούς, 
γ) Η θέση του ι. πατρός ότι ο άνθρωπος οφείλει να ευχαριστεί τον Θεό για 
την πρόνοιά του να του παρέχει δυνατότητες ιάσεως των ασθενειών 
του, υπό το πρίσμα άλλων έργων του, μας βοηθά να κατανοήσουμε 
τον ολιστικό χαρακτήρα της ιατρικής υπό την έννοια ότι η θεραπευτι¬ 
κή λειτουργία των βοτάνων δεν αποτελεί πτυχή μιας μονοδιάστατης 
ανθρωπολογίας η οποία εξαντλείται στα όρια του βιολογικού παράγο¬ 
ντα αλλά αποτελεί συμβολή στην παραμυθία του ανθρώπου «των εκ 
της κατάρας λυπηρών» κατά τη μακρά πορεία του στη γη της εξορίας 
του 22 . Τπό την έννοια αυτή εδώ ανοίγει το ζήτημα των ορίων αλλά και 
της προοπτικής της ιατροφαρμακευτικής περίθαλψης. Όπως φαίνεται, 
κατά τον ι. πατέρα, σκοπός της ιατροφαρμακευτικής περίθαλψης είναι 
η θεραπεία του ανθρώπου η οποία ενδεχομένως να μην περιλαμβάνει 
υποχρεωτικά την ίασή του. Επειδή, δηλαδή, η θεραπευτική διαδικασία 
μέσω φαρμακευτικής αγωγής συνδέεται με την όλη προσωπικότητα του 
ανθρώπου, διότι θεωρείται προτύπωση και «υπόδειγμα» της θεραπευτι¬ 
κής πνευματικών νοσημάτων, η θεραπεία του ανθρώπου μπορείνα μην 
περιλαμβάνειυποχρεωτικά την ίασή του εφόσον η τυχούσα αντίληψη ότι 


20. Πρβλ. Όροι κατά πλάτος, ΕΌ31, 1048ΒΟ 

21. Εις την Εξαήμερον, ν,4 5. ΟίεΙ (εκδ.), σ. 294· Όροι κατά πλάτος, Ρΰ31,10480 1052ΒΟ 

22. Όροι κατά πλάτος, Ρΰ31,1043Α. 
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κάθε ασθένεια απαιτεί και μια συγκεκριμένη ιατρική και φαρμακευτική 
αγωγή είναι ψευδαίσθηση («μετεωρισμός διανοίας») 23 . Κατά τον Καππα- 
δόκη ιεράρχη, υπάρχουν «άρρωστη ματα» τα οποία προέρχονται από την 
παιδαγωγική πρόνοια του Θεού 24 και έχουν βαρύνουσα ανθρωπολογική 
σημασία εάν αξιολογηθούν με πνευματικό τρόπο. 


4. Η αναγκαία συνάντηση του λόγου της Θεολογίας και της ιατρικής 
στο ζήτημα των φαρμάκων και πώς μπορεί ο δημόσιος λόγος της 
θεολογίας να συμβάλει στον διάλογο αυτό. 

Οι ομιλίες του Μ. Βασιλείου πάνω στην Εξαήμερο θα μπορούσαμε να υπο¬ 
στηρίξουμε ότι αποτελούν συγχρόνως προτάσεις αυτοσυνειδησίας και ευ¬ 
θύνης έναντι του προσώπου και της κτίσης. Εδώ, η ερμηνεία της δημιουρ¬ 
γίας του κόσμου λειτουργεί και ως κεφάλαιο θεολογικής ανθρωπολογίας, 
προβάλλοντας ως βασική ιδέα την ανάγκη, πριν ο άνθρωπος ορίσει τις 
μεθοδολογικές αρχές της επιστημονικής του έρευνας, να αναγνωρίσει τα 
πεπερασμένα όρια του τεχνικού του λόγου. Όπως φαίνεται η μεγαλύτε¬ 
ρη δυσκολία του τεχνικού λόγου είναι να υπερβεί τις ψευδαισθήσεις της 
δυνάμεως που συνοδεύει τα τεχνικά κατορθώματα και να ενταχθεί στη 
διακονία της καλλιέργειας και τελειώσεως της ανθρώπινης φύσεως. Να 
υποστηρίξει, δηλαδή, επικουρικά το τυχόν ανθρωπολογικό πρόβλημα και 
όχι να καταστεί μοχλός χειραγώγησης του προσώπου, τακτική που οδηγεί 
στον λόγο περί Ηοιηο Μβάίειιβ. Κατά την οσιακή λογική του Βασιλείου η σο¬ 
φία του δημιουργικού έργου έγκειται στο ότι στο διδασκαλείο της κτίσεως 
ο άνθρωπος σπουδάζει πώς θα αναχθεί στους λόγους των όντων και δι' 
αυτών στον Θεό 25 . Οι λόγοι των όντων, όμως, είναι απρόσιτοι νοησιαρχι- 


23. «Κίνδυνος δέ ούχ ό τυχών εις μετεωρισμόν τήν διάνοιαν έκπεσειν ώς παντός 
πάθους των έξ ιατρικής βοηθημάτων προσδεομένου», όπ. π., 1049Α. 

24. Όπ.π., 1049ΑΒ. 

25. «πρός τι τέλος ώφέλιμον καί μεγάλην χρείαν τοίς ούσι συνεισφερόμενον 
έπινενοήσθαι τόν κόσμον, εΐπερ τφ όντι ψυχών λογικών διδασκαλεΐον καί θεογνωσίας 
έστί παιδευτήριον, διά τών δρωμένων καί αισθητών χειραγωγίαν τφ νφ παρεχόμενος 
πρός τήν θεωρίαν τών άοράτων, καθά φησιν ό άπόστολος, ότι Τά άόρατα αύτοϋ άπό 
κτίσεως κόσμου τοίς ποιήμασι νοούμενα καθοράται», Εις την Εξαήμερον, 1,6, 5. Θίεί 
(εκδ.), σ. 110. 
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κά 26 . Για τον λόγο αυτό καθοδηγεί τους ακροατές του να αντιληφθούν ότι η 
σπουδή της δημιουργίας δεν μπορεί να είναι αποκλειστικό έργο συνήθους 
ακαδημαϊκής μαθήσεως αλλά προϋποθέτει υπαρξιακό προσανατολισμό, 
ανάλογο προς τη βαρύτητα του έργου. 

Ειδικότερα ο επιστήμων καλείταια) να προσεγγίσειτο μυστήριο με ασκη¬ 
τικό τρόπο, δηλαδή ασκούμενος κατά των παθών ( επομένως να μην έχει 
ιδιοτέλεια κατά τη διεξαγωγή της έρευνας), β) η έρευνά του να μην διασπάται 
από βιωτικές μέριμνες (να είναι προσηλωμένος στη διακονία τον προσώπου), 
γ) να αποδεχθεί το γεγονός ότι η κατανόηση του γεγονότος της δημιουργίας 
συνιστά στον πυρήνα της πορεία θεογνωσίας, δηλαδή τελικώς η επιστη¬ 
μονική κατανόηση του τρόπου δημιουργίας του κόσμου εντάσσεται μέσα 
στο γεγονός της θεολογίας ( επίγνωση ότι η ιατρική τέχνη συνιστά το μέρος 
και όχι το όλον) 27 . Σύμφωνα, δηλαδή, με τις μεθοδολογικές προϋποθέσεις 
κατανόησης της κτίσεως ως έργου του Θεού που ο Μ. Βασίλειος θέτει στην 
αρχή του έργου του, η εις βάθος έρευνα της δημιουργίας και η εμηνευτική 
της κατανόηση δεν αποτελεί δυνατότητα του τυχόντος επιστήμονος αλλά 
μόνο εκείνου που είναι έτοιμος να υποτάξει τον τεχνικό λόγο στην αναζή¬ 
τηση του Ολου, της αιτίας της κτίσεως, δηλαδή του Τριαδικού Θεού. Οπως 
γλαφυρά επισημαίνει, οι επιστήμονες οι οποίοι, αν και κατέχουν τον τεχνικό 
λόγο, εντούτοις αδυνατούν να χρησιμοποιήσουν τον λόγο αυτό ως εργαλείο 
για να διεισδύσουν από τον κόσμο των φαινομένων στον κόσμο των μη 
φαινομένων, διότι εξαρτούν την επιστημονική τους αυτοσυνειδησία από 
αυτόν (με αλλα λόγια οριοθετούν τη γνώση με κριτήρια του ενδοκοσμικού 
και περιορίζονται σε αυτά τα όρια), αποτυγχάνουν να διδαχθούν από τη 
μελέτη της φύσεως και μοιάζουν με την κουκουβάγια: όσο ερευνούν μόνο με 
βάση τον τεχνικό λόγο, άρα στο σκότος της άγνοιας των λόγων των όντων, 
έχουν τα μάτια τους ανοικτά. Οταν ανατείλει, όμως, το φως της γνώσεως 
του Θεού μέσα από τα κτίσματα, τότε τα μάτια τους θολώνουν 28 . 

Τπό την έννοια αυτή, οι Ομιλίες του Μ. Βασιλείου Εις την Εξαήμερον 
μπορούν να γίνουν αφορμή ώστε στον διεπιστημονικό διάλογο η Θεολογία 
να καταθέσει τις εξής προτάσεις: 

α) Ανάγκη διεξαγωγής ενός ειλικρινούς και ουσιαστικού διαλόγου πολιτι- 


26. Πρβλ. Β. Λόσκι, Η θέα του Θεού, μτφρ. Μ. Καλαμαρά, εκδ. Β. Ρηγοπούλου, 
Θεσσαλονίκη 1973, σ. 105. 

27. Εις την Εξαήμερον, 1,1, 5. θίεΐ (εκδ.), σσ. 86-88. 

28. Εις την Εξαήμερον, VIII,7, 5. θίεΐ (εκδ.), σ. 466. 




Κωνσταντίνος Κορναράκης, Αναπληρωτής Καθηγητής 

Τμήματος Θεολογίας Ε.Κ.Π.Α. 
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σμικής αυτοσυνειδησίας μεταξύ των διεθνών φορέων και των τοπικών 
κοινωνιών προς την κατεύθυνση της ανάδειξης της μοναδικότητας του 
ανθρώπινου προσώπου και της σύνδεσης του με την έννοια της αξιοπρέ¬ 
πειας. Η θεολογία γνωρίζει ότι η αξιοπρέπεια της φύσεως υφίσταται 
εξ αντικειμένου ένεκα της σωτηριώδους οικονομίας του Θεού για τον 
άνθρωπο. Τπό την έννοια αυτή, το βιοψυχοκοινωνικό μοντέλο, ως ολι¬ 
στική προσέγγιση της κλινικής φροντίδας, θα μπορούσε να καταστεί 
κοινός τόπος συνάντησης της Θεολογίας και των άλλων επιστημών προς 
την κατεύθυνση της διακονίας του προσώπου. Στην περίπτωση αυτή ο 
τεχνικός λόγος μπορεί να διακονήσει τις ανάγκες του ανθρώπου μέσα 
από την απάντηση στο δίλημμα: ίαση ή θεραπεία; Η Εξαήμερος παρέχει 
το κριτήριο επίλυσης του διλήμματος, μέσα από την υπογράμμιση ότι 
η βιολογική ίαση (δηλαδή το σχετικό) αποτελεί αφορμή ευχαριστιακής 
σχέσης του ανθρώπου με τον Θεό (όπου εγκρύπτεται η ολιστική θερα¬ 
πεία του ανθρώπου). Με άλλα λόγια, το ίδιο πράγμα τονίζουν οι Οροι, 
θέτοντας το ζήτημα του επικουρικού ρόλου της Ιατρικής, δηλαδή της 
έννοιας ότι η τελευταία αποτελεί τύπο της επιμέλειας της ψυχής 29 . 

β) Στο πλαίσιο αυτό, οι εθνικές επιτροπές δεοντολογίας οφείλουν να επανεξε¬ 
τάσουν τα ηθικά ζητήματα που πηγάζουν από τις σύγχρονες ανθρωπολογι- 
κές θεωρίες (εργαλειοποίηση ανθρώπου, κερδοφορία από την εμπορευματο¬ 
ποίηση των ερευνών, κόστος φαρμάκων και κοινωνικοί αποκλεισμοί κ.ο.κ.) 
υπό το πρίσμα των αναγκών του ανθρώπινου προσώπου και να προβούν 
σε ουσιαστική μεταρρύθμιση των δεοντολογικών αρχών σε σχέση με τις 
κλινικές δοκιμές. 

γ) Ανακάλυψη εκ νέου της σημασίας της οικολογίας και τον ρόλο του προσώ¬ 
που σε αυτή την αναμορφωμένη οικολογική θεώρηση. Ο σεβασμός, κατά 
τις κλινικές δοκιμές, της αξιοπρέπειας του προσώπου, ως καταξίωσης 
της ανθρώπινης φύσης, σημαίνει επίσης την οικολογία του ανθρώπινου 
προσώπου. Εάν το επίκεντρο της τεχνολογίας των φαρμάκων είναι ο 
άνθρωπος τότε κάθε τεχνητή επέμβαση, δεν γίνεται άλλωστε διαφο¬ 
ρετικά, πρέπει να σέβεται τον λόγο της φύσης και να συμβάλλει στην 
καταξίωσή της. Δεν επιζητεί να προβληθεί η τεχνική αλλά μέσω της 
καταξίωσης του ανθρώπινου προσώπου προβάλλεται η φύση. Καθώς 


29. «καί σπουδαστέον ούτω κεχρήσθαι τή τέχνη, είποτε δέοι, ώς μή έν αυτή την πάσαν 
αιτίαν τού ύγιαίνειν ή νοσεϊν τίθεσθαι, άλλ'ώς εις δόξαν Θεού καί τύπον τής των ψυχών 
έπιμελείας τήν χρήσιν των άπ' αυτής παραλαμβάνειν», Όροι κατά πλάτος, ΡΘ31,1045Β. 





Αρχή καί εξέλιξη του κόσμου και του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 

μάλιστα ο Βασίλειος χρησιμοποιεί τον ορισμό του Γαληνού για να ορίσει 
ως υγεία την ευστάθεια των φυσικών ενεργειών του ανθρώπου 30 , είναι 
σαφές ότι ρόλος των κλινικών δοκιμών είναι να υποστηρίζουν την εύ¬ 
ρυθμη λειτουργία των κατά φύσιν ενεργειών του. 

Ο Καππαδόκης ιεράρχης κατακλείει την Ε' Ομιλία του στην Εξαήμερο 
με ένα μήνυμα οικολογίας του προσώπου, το οποίο πηγάζει μέσα από τον 
σεβασμό στην «ακολουθία της φύσεως» και συνδέει την πνευματική «εξάν- 
θιση» εκάστου των ακροωμένων με την εσχατολογική τους προοπτική: Έφ’ 
ήν καί ήμείς πάντες έγκαρποι καί πλήρεις έργων άγαθών έπειγώμεθα, Ινα 
φντενθέντες εν τώ οϊκω Κυρίου, εν ταϊς αύλαίς τού Θεού ήμών έξανθησωμειΑ 31 


302 


30. Εις την Εξαήμερον, IX,4, 5. ΟίεΙ (εκδ.), σ. 496. Ο ορισμός είναι του Γαληνού: 
Θεραπευτικής μεθόδου, Α',. (2.0. Κίίΐτη (εκδ.), Οΐανιΐϋ Οαΐεηί, Ορενα Οιηηία, τ. 10, Είρβίαε 1825, 
σ. 51. Στοιχεία που, πιθανόν, οδήγησαν τον Γαληνό σε αυτό τον ορισμό, βλ. Ανωνύμου, 
Ιατρικά, Η. ϋίεΐβ (εκδ.), Αηοηχ/τηί ΙοηάίηβηβίΒ εχ ΑήείοΙεΙίβ, ΒετοΗπί 1893, σ.1 αλλά και την 
«ευκρασίαν» και «συμμετρίαν» των φυσικών συστατικών του ανθρώπου, θερού, ψυχρού, 
ξηρού, υγρού, κατά Διογένη τον Λαέρτιο: «τήν τού σώματος ύγιείαν εύκρασίαν είναι 
των έν τω σώματι θερμών καί ψυχρών καί ξηρών καί υγρών» (απ. 278), Γ &Ε> Απτίιη (εκδ.), 
5 Ιοίεοηιηι ΎεΙεηιηι ΡταξτηεηΙα, τ.3, ΤευΒηετ, Είρβίαε 1967 (ανατύπωση του 1903), σ. 68. 

31. Εις την Εξαήμερον, Υ,ΙΟ, 5. ΟίεΙ (εκδ.), σ. 322. 




ΠΟΡΙΣΜΑΤΑ 

ΤΟΥ ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 












ΠΟΡΙΣΜΑΤΑ 

ΤΟΥ ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 


Από τον Κοσμήτορα της Θεολογικής Σχολής 
Καθηγητή Απόστολο Β. Νικολαΐδη 


Φτάσαμε συν Θεώ στο τέλος των εργασιών αυτού του διήμερου διεπιστημο¬ 
νικού Συνεδρίου, στο οποίο κατατέθηκαν οι απόψεις από όλες τις εμπλεκό¬ 
μενες με το θέμα της αρχής και εξέλιξης των όντων επιστήμες. Εισηγήθηκαν 
βιβλικοί, πατερικοί και συστηματικοί θεολόγοι, φιλόσοφοι, θρησκειολόγοι, 
γεωλόγοι, αστρονόμοι, φυσιολόγοι, αστροφυσικοί, ανθρωπολόγοι, ανατόμοι, 
ψυχολόγοι, γενετιστές. Τυπικά ή άτυπα διεξήχθη στα στενά χρονικά όρια 
του Συνεδρίου ένας ήρεμος -όπως ταιριάζει σε σοβαρούς και υπεύθυνους 
επιστήμονες- εποικοδομητικός επιστημονικός διάλογος, ο οποίος μας βοήθη¬ 
σε να ξεκαθαρίσουμε κάποια πράγματα που στο παρελθόν δημιουργούσαν 
προβλήματα, ιδιαίτερα αναφορικά με τη σχέση θεολογίας και επιστημών. 
Διευκρινίστηκε π.χ. ότι 

- ποτέ ο διάλογος δεν είναι βλαπτικός. Βλαπτικοί είναι οι παράλληλοι 
μονόλογοι που συχνά έχουν το χαρακτήρα του δογματισμού και του 
αφορισμού, παράγοντες που οδηγούν σε φανατισμό και ανούσιες πο¬ 
λώσεις και συγκρούσεις. 

- Όποιος αναζητά απάντηση στα ερωτήματα. Ποιος δημιούργησε τον κό¬ 
σμο και τον άνθρωπο και για ποιο λόγο, ποιος προνοεί και κυβερνά τον 
κόσμο ή, με άλλα λόγια, σε ποιον οφείλουν την ύπαρξή τους κόσμος και 
άνθρωπος, αυτός δεν καταφεύγει στην επιστήμη, γιατί απλούστατα δεν 
θα πάρει καμιά επιστημονική απάντηση. Αλλά και όποιος διερωτάται 
πώς δημιουργήθηκε ή πώς εξελίχτηκε κόσμος και άνθρωπος δεν θα κατα- 
φύγει στη Θεολογία -γιατί είναι αναρμόδια να απαντήσει- αλλά στους 
επιστή μονές. 

- Ο παραπάνω κριτικός συλλογισμός σε καμιά περίπτωση δεν δημιουργεί 
στεγανά. Θεολόγοι και φυσικοί επιστήμονες δεν σφυρίζουν αδιάφορα 
ούτε συμπεριφέρονται σαν ξένοι. Είναι χρήσιμο να συνειδητοποιούν ότι 
είναι συνεργάτες στο ίδιο χωράφι με διαφορετικά χαρίσματα και διαφο¬ 
ρετικούς ρόλους, οι οποίοι δεν τους χωρίζουν αλλά τους ενώνουν. Δείτε 
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Αρχή και εξέλιξη του κόσμου καί του ανθρώπου 
με αναφορά στην Εξαήμερο του Μ. Βασιλείου 


πώς λειτουργεί ένα ανθρώπινο σώμα. Η διαφορετικότητα των μελών δεν 
δημιουργεί αλλά λύνει προβλήματα. Σκεφθείτε, λέγει ο Χρυσόστομος, 
να είχαμε σώματα με μόνο χέρια ή πόδια ή κοινωνίες με μόνο ένα ή δύο 
επαγγέλματα. 

- Με βάση τα παραπάνω, ο θεολόγος μπορεί αφενός να δανείζεται μεθό¬ 
δους επιστημονικές για να μπορεί να διατυπώνει σαφέστερα τα ζητήματα 
της πίστης και αφετέρου να καταφεύγει στην επιστήμη για να είναι σε 
θέση να εμβαθύνει στις δημιουργικές, προνοητικές και κυβερνητικές 
ενέργειες του Δημιουργού. Από την άλλη πλευρά, ο επιστήμων σαφώς 
και δεν χρειάζεται τη Θεολογία για να μπορεί να ερευνά ανενόχλητος 
το επιστητό, μπορεί όμως να καταφεύγει σ' αυτή για να πάρει απαντή¬ 
σεις σε υπαρξιακά ερωτήματα που δεν μπορεί ο ίδιος ως επιστήμων να 
απαντήσει. Επομένως μπορούν να κάθονται στο ίδιο τραπέζι ζητώντας 
ο ένας τη βοήθεια του άλλου. 

- Μέσα σ' αυτό το πλαίσιο είναι προφανές ότι κάποιος μπορεί να είναι 
και πιστός και άριστος επιστήμων. Το ένα δεν αναιρεί το άλλο. Η πίστη 
κινδυνεύει μόνο από την απιστία και ποτέ από την επιστήμη. Αλλά και 
η επιστήμη κινδυνεύει μόνο από την ίδια την επιστήμη και ποτέ από την 
πίστη. 

Με αυτά θέλω να ευχαριστήσω ιδιαίτερα τους κυρίους συναδέλφους 
όλων των ειδικοτήτων που κόπιασαν και αφιέρωσαν τον πολύτιμο χρόνο 
τους για να μας βοηθήσουν να δούμε πολύπλευρα το θέμα του Συνεδρίου. 
Ευχαριστώ θερμά τον Πρόεδρο της Εταιρείας των Φίλων του Λαού που μας 
παραχώρησε με απλοχεριά τους χώρους του κτηρίου της και διευκόλυνε τη 
διεξαγωγή του, αλλά και τους ανθρώπους της Εταιρείας που συνεργάστηκαν 
άψογα και πρόθυμα με τους τεχνικούς της Σχολής. Ευχαριστώ πολύ τους 
συναδέλφους της Οργανωτικής Επιτροπής, κυρίως όμως τους συνεργάτες 
της Κοσμητείας που κατέβαλαν και καταβάλλουν μεγάλο κόπο για την 
προετοιμασία αλλά και τα παρεπόμενα του Συνεδρίου. Επίσης, ευχαριστώ 
θερμά τους νεαρούς συναδέλφους, τους αγαπητούς φοιτητές της Σχολής 
αλλά και των άλλων Σχολών του Πανεπιστημίου μας για την αθρόα προ¬ 
σέλευσή τους. Για σας γίνονται όλα, γιατί εσείς είστε οι συνεχιστές μας. 
Ευχαριστώ και όλους τους άλλους που ήταν και είναι παρόντες. 

Τέλος, ευχαριστώ θερμά τον ραδιοφωνικό σταθμό της Πειραϊκής Εκκλη¬ 
σίας που μέσα από την ζωντανή μετάδοση των εργασιών του Συνεδρίου 
διεύρυνε σημαντικά τον αριθμό αυτών που τις παρακολούθησαν. 
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